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Vorbemerkung

Die vor drei Jahren von uns herausgegebene Expertise von Dr. Thomas Lemmen iiber die is-
lamischen Organisationen in Deutschland hat die 6ffentliche Diskussion zu diesem Thema
maligeblich geprigt. Wegen der groflen Resonanz, die sie in der Fachéffentlichkeit, in der
politischen Weiterbildung und im politischen Raum gefunden hat, legen wir zu Beginn des
Jahres 2003 eine aktualisierte und erweiterte Fassung vor. Die organisatorischen und personel-
len Anderungen bei einzelnen Vereinen und Dachverbinden sind eingearbeitet. Neu hinzu
gekommen ist ein Kapitel iiber die islamischen Verbinde in einzelnen Bundesldndern.

Der Islam ist neben den beiden christlichen Konfessionen zur drittgréfiten Religion in
Deutschland geworden. Lange haben wir ignoriert, dass in den vergangenen Jahrzehnten Men-
schen nach Deutschland eingewandert sind, die aus Landern mit einer islamischen Tradition
stammen. Es zeigt sich, dass auch in unserer als sdkularisiert bezeichneten Gesellschaft nach
wie vor religiose Bindungen und religiése Gefiihle einen nicht unerheblichen Einfluss auf
Lebensperspektiven und Lebensgestaltung haben. Fiir viele Einwandererfamilien und auch fiir
viele der hier aufgewachsenen Kinder und Jugendlichen, stellt die Religion einen Anker dar,
um in einer oftmals als uniibersichtlich und nach wie vor als fremd erlebten Umwelt die eige-
ne Identitdt und die Kontinuitit der Familiengeschichte zu sichern.

Niemand stellt ernsthaft das in unserem Grundgesetz verankerte Prinzip der Religionsfreiheit
in Frage. Solange Religion Privatangelegenheit bleibt und im stillen Kémmerlein praktiziert
wird, bleibt sie unproblematisch und wird zumindest geduldet. Zu Konflikten und Auseinan-
dersetzungen kommt es jedoch haufig, wenn der Islam sowie seine Institutionen und Verbiinde
in die Offentlichkeit treten. Der Bau von reprisentativen Moscheen, ,.kopftuchtragende* Leh-
rerinnen und die Einrichtung von muslimischen Friedhofen sind nur einige Beispiele hierfiir.
Bei diesen Konflikten zeigt sich aber auch, wie schwierig es ist, die Grenzen der Akzeptanz
und der Toleranz zu bestimmen, da oftmals unterschiedliche Grundwerte gegeneinander ab-
gewogen werden miissen. Die Verstindigung tiber den fiir das friedliche Zusammenleben
notwendigen Basiskonsens und dessen Weiterentwicklung in einer multikulturellen Gesell-
schaft ist eine Herausforderung fiir uns alle.

Fiir Muslime stellt sich die schwierige Aufgabe, ein Verstindnis des Islam zu entwickeln, das
mit dem Leben in westlichen Einwanderungsgesellschaften vereinbar ist. Der Islam ist in un-
serer Gesellschaft ein Orientierungsrahmen unter vielen anderen. Er steht in Konkurrenz zu
anderen religiosen und weltanschaulichen Grundiiberzeugungen. Dies ist eine vollkommen
andere Situation als in den Herkunftsldndern der Migranten, in denen es entweder keine Tren-
nung von Religion und Staat gibt, der Islam Staatsreligion oder zumindest die Glaubensrich-
tung der liberwiegenden Mehrheit der Bevélkerung ist.

Hinzu kommt, dass es eine Vielzahl unterschiedlicher Vereine und Organisationen der Mus-
lime in Deutschland gibt. Diese wiederum haben sich zu groflen Dachorganisationen zusam-
mengeschlossen. Offen ist nach wie vor die Frage, wer legitimiert ist, fiir die Muslime in ihrer
Gesamtheit zu sprechen. Dartliber hinaus zeigt sich, dass bei einigen Vereinen neben der
Durchsetzung von religidsen Interessen auch politische Ambitionen und Absichten bestehen.
Es existieren ideologische und organisatorische Verbindungen zu politischen Strémungen und
Parteien in den Herkunftslandern.



Diese neue Expertise von Dr. Thomas Lemmen gibt einen Uberblick iiber Entstehungsge-
schichte, Organisationsform und religidse und politische Orientierungen verschiedener islami-
scher Vereine und Organisationen. Wir hoffen, dass sie hilft, einen differenzierten Blick auf
die vielfiltige islamische Vereinslandschaft in Deutschland zu erméglichen und als Grundlage
fiir eine sachliche Diskussion dienen kann.

Wir danken der Franziska-und-Otto-Bennemann-Stiftung, durch deren finanzielle Unterstiit-
zung die Publikation dieser Expertise ermdglicht wurde.

Dr. Ursula Mehrldnder Giinther Schultze
Leiterin des Gesprichskreises Referent flir Migrationspolitik
Migration und Integration
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Zusammenfassung

Die Geschichte des Islams in Deutschland reicht zuriick bis in die Zeit der Tiirkenkriege. Aus
vielen Griinden haben Muslime sich in Deutschland aufgehalten. Jedoch brachte erst die Ar-
beitsmigration Mitte des 20. Jahrhunderts Ménner und Frauen islamischen Bekenntnisses in
groferer Zahl nach Westdeutschland.

Der Anwerbestopp im Jahre 1973 gab den wichtigsten Impuls dazu, dass diese Menschen sich
fiir einen dauerhaften Verbleib in der Bundesrepublik entschieden. Sie und ihre Kinder und
Enkelkinder bilden bis dato die grote Gruppe hier lebender Muslime.

Doch nicht nur Arbeitsmigranten und ihre Nachkommen, auch muslimische Studierende,
Fliichtlinge aus Kriegsregionen und politisch Verfolgte und nicht zuletzt deutsche Konvertiten
zum Islam gehdren ins Bild der mehr als drei Millionen Muslime in Deutschland.

Die Mehrheit unter ihnen, mehr als zwei Millionen, stammen aus der Tiirkei. Weitere Haupt-
herkunftsldnder sind der Libanon, Iran, Afghanistan, Bosnien-Herzegowina und der Kosovo.
Dies macht bereits deutlich, dass Muslime hierzulande in fast jeder Hinsicht die Vielfalt der
islamischen Welt widerspiegeln.

Besonders augenfillig wird das in den Organisationen, die sie sich zur Aufrechterhaltung und
Weitergabe der Religionsausiibung geschaffen haben. Die Selbstorganisation der Muslime,
die diese anfinglich ohne materielle wie immaterielle Unterstiitzung leisteten, verlief weitge-
hend entlang ethnischer, nationaler sowie konfessioneller Grenzen.

Es entstanden so ab den frithen 70er Jahren Zusammenschliisse muslimischer Glaubiger auf
lokaler Ebene. Die einzige Rechtsform, die sie annehmen konnten, war die des eingetragenen
Vereins (,,e.V.*). Die ersten ,,Hinterhofmoscheen entstanden.

Bei der lokalen Ebene sollte es jedoch nicht bleiben. Vereine schlossen sich bald zu Verbén-
den zusammen. Die Wege dieser Zusammenschliisse verliefen sowohl formal als auch inhalt-
lich unterschiedlich. In der Hauptsache drei Organisationsmodelle bildeten sich heraus: Es
wurden zentralistische, dezentralistische und foderative Verbindungen eingegangen. Nicht alle
Vereine vor Ort lassen sich allerdings unter diese Eckpunkte subsummieren. Bisweilen ldsst
sich die Zuordnung zu bestimmten Verbénden nur sehr schwer treffen.

Die inhaltliche Ausrichtung der Verbinde folgt im wesentlichen den Auspréigungen des Islams
in den Herkunftsldndern. Allen Verbdnden ist dabei gemein, dass sie mittlerweile das Interes-
se diverser Organisationen in den jeweiligen Herkunftsldndern - hauptséchlich der Turkei -
der Muslime geweckt haben. Mittlerweile bestehen rege Kontakte und vielfiltige Wechsel-
wirkungen auf religidser, politischer und wirtschaftlicher Ebene. So gibt es unter den tiirki-
schen Muslimen den Block des staatlich kontrollierten Islams, die eher islamistisch-politische
Ausrichtung, mystische und nationalistische Strémungen.

Diese Konstellation ist in mehrfacher Hinsicht problematisch, ldsst sie doch die Frage auf-
kommen, inwieweit das Ziel der Verbinde sich auf die Ermoglichung der islamischen Religi-
onsaustibung beschrinkt. Die Verflechtung der deutschland- und mittlerweile europaweit ver-
netzten Verbinde mit Interessengruppen der islamischen Welt bedeutet eine Einflussnahme
verschiedenster ausléndischer Organisationen, deren Tragweite nur schwer abzusehen ist.

Ebenso schwer ist der Einfluss zu bestimmen, den Vereine und Verbénde tatséchlich auf die
in Deutschland lebenden Muslime auszuiiben vermdgen. Dem Islam ist, da jeder Mensch un-
mittelbar und eigenverantwortlich vor Gott steht, jegliche Form der religitsen Organisation
wesensfremd. Muslim wird man durch Geburt oder Konversion zum Islam. Die Mitglied-
schaft in einem islamischen Verein bleibt davon selbstverstéindlich unberiihrt, und so kann
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letztlich niemand abschétzen, wie viele Muslime durch die Verbinde vertreten werden. IThre
tiberwaltigende Mehrheit hat keine Vereinsmitgliedschaft erworben, was aber nicht bedeutet,
dass die religiosen Angebote der Vereine keinen Anklang finden.



1. Einfiihrung: Themenbeschreibung
1.1 Aufgabenstellung

Ein Teil der mehr als drei Millionen in der BRD lebenden Muslime ist in islamischen Verei-
nen und Verb#nden organisiert. Uber Fragen der reinen Religionsausiibung hinaus beanspru-
chen diese Organisationen, die Muslime in gesellschaftspolitischen Fragen zu représentieren
und ihre Interessen wahrzunehmen. Den jeweiligen kommunalen oder politischen Gespréchs-
partnern fillt es dabei nicht immer leicht, in einen konstruktiven Dialog mit ihnen einzutreten
und Entscheidungen zu treffen,

e weil es nicht den Islam, sondern eine uniiberschaubare Vielzahl islamischer Organisationen
gibt und daher Unklarheit dariiber besteht, welche Organisation welche Gruppe vertritt;

e weil in der Regel Verbindungen der einzelnen Organisationen zu entsprechenden Struktu-
ren in den Heimatldndern bestehen und die Tragweite einer politischen Einflussnahme auf
die Muslime in Deutschiand schwer abzuschétzen ist;

e weil bei einigen islamischen Organisationen islamistische oder nationalistische Ausrich-
tungen deutlich geworden sind und daher zu fragen ist, ob sie sich wirklich zur freiheitlich-
demokratischen Gesellschaftsordnung bekennen oder sie nur fiir ihre Zwecke nutzen.

Zur Beantwortung dieser Fragen miissen Entscheidungstriger in Politik und Gesellschaft mit
Informationen ausgestattet werden. Ziel der Expertise ist es, solche Grundinformationen {iber
die Organisationsformen und -strukturen sowie die Vernetzungen islamischer Organisationen
zur Verfiigung zu stellen.

1.2 Inhalt und Aufbau

In zwei kurzen einleitenden Kapiteln wird die islamische Pridsenz in Deutschland zunschst
zahlenméBig sowie in ihren verschiedenen regionalen und konfessionellen Ausprigungen be-
schrieben. Dazu gehért ein Verweis auf die vergleichsweise lange Geschichte des Islams in
Deutschland von den Tiirkenkriegen tiber den Ersten Weltkrieg zu den ersten Vereinsgriin-
dungen in der Weimarer Republik. In einem weiteren Kapitel wird geklért, weshalb im Zuge
der Migration der ausldndischen Muslime ein islamisches Vereinswesens entstand. Dabei ist
zu berlicksichtigen, welche Aufgaben die Organisationen iibernommen haben und welche De-
fizite im Hinblick auf das Selbstverstindnis der Muslime bestehen bleiben. Hierzu gehért die
Beschreibung der Organisationsformen und -strukturen, die in der Regel von der jeweiligen
Ortsgemeinde liber einen national organisierten Dachverband zu entsprechenden Organisatio-
nen im Heimatland fithren. Diese These darzulegen und entsprechend der jeweiligen Ausrich-
tung der Organisationen zu differenzieren, wird Aufgabe des ndchsten Kapitels sein. Die
Klassifizierung der Organisationen folgt dabei den nationalen bzw. ethnischen Ausrichtungen,
nach denen die Vereinsgriindungen in der Regel erfolgten. Nach den Organisationen der tiirki-
schen Muslime sind die der arabischen, bosnischen, albanischen, iranischen und deutschen
Muslime zu behandeln. Dabei wird die innerislamische Differenzierung in Sunniten, Schiiten
und Aleviten beriicksichtigt. Als ein vergleichsweise neues Phénomen sind in den letzten Jah-
ren Zusammenschliisse von Muslimen oder von muslimischen Organisationen auf der Ebene
einzelner Bundeslénder entstanden. Ihnen ist das folgende Kapitel gewidmet. Uber den Rah-
men der einzelnen Organisationen hinaus haben die Verbénde Spitzenorganisationen gebildet,
was im néchsten Kapitel zu behandeln ist. Der Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschiand
und der Zentralrat der Muslime in Deutschland werden in ihrer Entstehungsgeschichte, Ziel-
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setzung, Organisations- und Mitgliederstruktur charakterisiert. Den A.bschluss der Expertise
bildet ein Kapitel zur Relevanz des vorher Gesagten fiir konkretes politisches Handeln.

1.3 Quellen und Literatur

Ungeachtet dessen, dass die Literatur iiber den Islam allgemein im deutschsprachigen Raum
mittlerweile eine kaum mehr zu {iberschauende Fiille angenommen hat und bereits eine Reihe
von Untersuchungen zu einzelnen Aspekten islamischen Lebens in Deutschland vorliegen,
bleibt die Literatur zu den islamischen Organisationen iiberschaubar.

Als erster legte der deutsche Muslim Muhammad Salim Abdullah 1981 in seiner Geschichte
des Islams in Deutschiand einen Uberblick tiber die seinerzeit bestehenden Vereine und Ver-
binde vor. Dem bis heute lesenswerten Werk, dem weitere Abhandlungen folgten, waren eine
Reihe von Beitréigen des Verfassers bei CIBEDO in Frankfurt am Main vorausgegangen. Als
historisch und wissenschaftlich nicht haltbar hat sich das Bemiithen Abdullahs erwiesen, die
Anféinge islamischer Geschichte in Deutschland in einer sogenannten ,,altpreufischen Traditi-
on zu verankern.! Angesichts der bestehenden Beziehungen des von ihm gegriindeten und
geleiteten Instituts zur Islamischen Gemeinschaft Milli Gértis e.V. (IGMG) ist Kritik an der
Objektivitit seiner Beitrdge seit Anfang der neunziger Jahre angebracht.”

In den spiiten achtziger bis frilhen neunziger Jahren erschienen eine Reihe umfassender Stu-
dien tiirkischer wie deutscher Autoren zum Thema, etwa: Tirkisch-islamische Vereine als
Faktor deutsch-tiirkischer Koexistenz von Karl Binswanger und Fethi Sipahioglu (1988), Tér-
kische Immigrantenorganisationen in der Bundesrepublik Deutschland von Ertekin Ozcan
(1992) und Tiirkisch-islamische Vereinigungen in der Bundesrepublik Deutschland von Metin
Giir (1993). Thnen ist gemeinsam, dass sie die Tatigkeit der verschiedenen tiirkisch-
islamischen Organisationen auf dem Hintergrund ihrer Verbindungen zu politischen und reli-
gidsen Gruppierungen in der Tiirkei kritisch darstellen. Dieser Richtung folgt auch der 1990
unter dem Titel fm Namen Allahs von Bahman Nirumand herausgegebene Sammelband, der

die Organisationen anderer Nationalititen einbezieht und ihre Aktivitiiten im Zusammenhang
des sogenannten politischen Islams bewertet.

Mit den im Aufirag von Landesbehdrden ersteliten Studien des in Essen anséssigen Zentrums
fur Turkeistudien liegen seit Mitte der neunziger Jahre erstmals umfangreiche Untersuchun-
gen fiir einzelne Bundeslinder vor. Wihrend das zustdndige Ministerium die fiir Hessen be-
st.immte Studie zurlickgezogen hat, erlebte die Studie fiir Nordrhein-Westfalen mittlerweile
eine dritte tiberarbeitete Auflage. Nichts desto weniger sind die in ihr vorgenommenen Dat-

stellungen der islamischen Organisationen nicht immer zutreffend wie auch die Ausfithrungen
zum Dialog von Christen und Muslimen unzureichend sind.?

Darliber hinaus haben kommunale oder kirchliche Institutionen verschiedener Stidte Untersu-
chungen tiber Muslime und deren Organisationen im jeweiligen Zustandigkeitsbereich in Auf-
trag gegeben. Diese Berichte versuchen umfassend Auskunft iiber die Anzahl der Muslime
Namen und Standort ihrer Gemeinden, die Vereinsaktivititen sowie die Zuordnung zu der;

' vgl. Lemmen 2001, S. 18f,

° ,Die IGMG ... ubt seit Anfang der 1990er Jahre groBen Einfluss auf den ‘Islamrat fiir die Bundesrepublik

Deutschland® ¢ i i - 3 s « : . .
2 and’ und auf das ‘Zentralinstitut Islam-Archiv Deutschiand’ aus, (Feindt-Riggers / Steinbach 1997, S.

Als ein Beispiel sei nur erwihnt, dass die Studie die von Abdullah behauptete historische Kontinuitit seines

Instituts zum 1927 in Berlin gegriindeten Isiam-Archiv wi i s ; :
Al Torketstudion 1997 9. 15 185 iv wie auch sonstige Angaben kritiklos iibernimmt (Zentrum
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jeweiligen Organisationen zu geben. Entsprechend der Zielsetzung enthalten sie viele Einzel-
heiten und Informationen, die im lokalen Kontext von grofler Bedeutung sind. Bisher liegen
Untersuchungen tiber folgende Stidte vor: Hamburg (1990), Koin (1992), Berlin (1993 und
1999), Essen (1995), Bremen (1995), Miinchen (1996), Frankfurt am Main (1996), Mannheim
(1996), Duisburg (ohne Jahr) und Dortmund (2001).* Das Bistum Aachen hat Mitte des Jahres
2001 eine entsprechende Untersuchung {iber die muslimischen Gemeinden in seinem Bereich
herausgegeben.

Gegen Ende der neunziger Jahre erschienen mehrere Publikationen zum Thema, die das ge-
steigerte ffentliche Interesse an grundlegenden Informationen iiber Muslime und ihre Organi-
sationen bekunden.

Wihrend Peter Heine sich in seinem 1997 erschienenen Buch Halbmownd tiber deutschen Dd-
chern nur im Rahmen eines kurzen Abschnitts mit den islamischen Organisationen befasst,
geht Ursula Spuler-Stegemann in ihrem Buch Muslime in Deutschland von 1998, das 2002 in
dritter Auflage erschienen ist, an vielen Stellen auf sie ein. Uber die griindlich zusammenge-
tragenen und inhaltlich zutreffenden Darlegungen zu einer groBen Zahl islamischer Vereine
und Verbénde hinaus enthilt ihr Werk viele wichtige und interessante Ausfiihrungen zu ver-
schiedenen Aspekten muslimischen Lebens in Deutschland. Weniger empfehlenswert ist der
Beitrag von Silvia Kaweh in dem 1997 von Michael Klgcker und Udo Tworuschka herausge-
gebenen Handbuch der Religionen. Sowohl die Ausfithrungen {iber den Islam in Deutschland
allgemein als auch iiber die muslimischen Gemeinschaften enthalten noch viele Ungenauig-
keiten und manche Fehler.

Nils Feindt-Riggers und Udo Steinbach vom Deutschen Orient-Institut in Hamburg legten
1997 die vom Bundesinnenministerium in Auftrag gegebene Studie Islamische Organisatio-
nen in Deutschland vor. Der besondere Wert dieser Untersuchung, die bei weitem nicht die
ungeteilte Zustimmung der Vertreter der dargestellten Verbénde fand, liegt darin, dass sie -
neben der Auswertung zahlreicher Interviews und der in den Moscheen ausliegenden Literatur
- die bei den Vereinsregistern der Amtsgerichte hinterlegten Akten berticksichtigte und somit
umfassende und verldssliche Daten {iber die Innen- und Auflenverhaltnisse der jeweiligen Or-
ganisationen bot.> Dieselbe Vorgehensweise tritt auch in dem Gutachten zutage, das Nils
Feindt-Riggers 1999 im Auftrag des Hessischen Kultusministeriums liber die Islamische Reli-
gionsgemeinschaft Hessen e.V. (IRH) im Hinblick auf ihren Antrag auf Erteilung islamischen
Religionsunterrichts verfasste. Diesem methodischen Ansatz folgten auch zwei Beitridge des
Verfassers der vorliegenden Studie: Tirkisch-islamische Organisationen in Deutschland
(1998) und Muslimische Spitzenverbiinde in Deutschland: Der Islamrat und der Zentralrat
(1999b). Die Erkenntnisse aus beiden Arbeiten konnte er in seiner 2001 ver&ffentlichten Dis-
sertation zum Thema Muslime in Deutschland. Eine Herausforderung fiir Kirche und Gesell-
schaft aufgreifen und zu einer umfassenden Darstellung der gegenwiirtigen muslimischen Pri-
senz in Deutschland ausweiten. Zusammen mit Melanie Miehl verfasste er die von der Fried-
rich-Ebert-Stiftung 2001 herausgegebene Studie Islamisches Alltagsleben in Deutschland.

In den letzten Jahren sind verschiedene weitere lesenswerte Beitréige zum Thema erschienen:
Die Journalisten Eberhard Seidel, Claudia Dantschke und Ali Yildirim bieten in ihrem von
Ozan Ceyhun 2001 in zweiter Auflage herausgegebenen Werk Politik im Namen Allahs einen
wertvollen Uberblick tiber die in Deutschland titigen islamischen Organisationen und deren
politische Ausrichtung. Der Beitrag von Herbert Landolin Miiller Islamistische Organisatio-
nen in Deutschland aus demselben Jahr liefert wichtige Einsichten in die ideologischen Vor-

4 Die Untersuchungen fiir Berlin von 1993 sowie die fiir Frankfurt am Main beschréinken sich nicht allein auf die
Muslime, sondern beziehen die Angehdrigen der anderen Weltreligionen mit ein.

% Zur Kritik an der Studie siche die Rezensionen und Stellungnahmen: Denffer 1997; Gesellschaft Muslimischer
Sozial- und Geisteswissenschaftlerinnen e.V. 1997; Verband der Islamischen Kulturzentren ¢.V. 1998,
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stellungen der behandelten Gruppierungen. Das von Faruk Sen und Hayrettin Aydin 2002
vorgelegte Werk Islam in Deutschland beschrénkt sich im wesentlichen auf eine geringfiigig
erweiterte Zusammenfassung der Erkenntnisse anderer Autoren, ohne dabei auf eine aus-
driickliche Angabe von Quellen angewiesen zu sein.

Frwihnenswert sind zwei Studien, die jeweils einer einzelnen Organisation gewidmet sind: In
seinem Buch Die Gottesmdinner hat Werner Schiffauer im Jahr 2000 seine Forschungsergeb-
nisse zum Kalifatsstaat zu einem iiberzeugenden Gesamtbild dieser islamistischen Organisati-
on zusammengetragen. Die Studie von Gerdien Jonker Eine Wellenldnge zu Gott (2002) tiber
den Verband der Islamischen Kulturzentren e.V. (VIKZ) erkldrt die internen sowie externen
Kommunikationsstrukturen dieser religiosen Gemeinschaft in Europa.

Gegenwirtige Untersuchungen iiber islamische Organisationen in Deutschland kommen nicht
ohne eine kritische Sichtung und Auswertung der in den Vereinsregistern der Amtsgerichte
hinterlegten Akten aus, die lange Zeit in der wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit dem
Thema nur unzureichend zur Kenntnis genommen wurden. Uber die hier zusammengetragene
und kurz bewertete Sekundérliteratur hinaus, stiitzt sich die vorliegende Studie wesentlich auf
dieses Material, ohne allerdings jede daraus gewonnene Einsicht in den Fufinoten ausdriick-
lich auszuweisen.

Neben den Vereinsregisterakten sind Selbstdarstellungen der Vereine oder ihre Stellungnah-
men zu bestimmten religidsen oder geselischaftlichen Fragen eine unerldssliche Quelle bei der
Erstellung dieser Studie gewesen. Diese Dokumente liegen entweder in gedruckter Form als
Broschiiren, Handzettel, Informationsschriften und persénlich verfassten Briefen oder in elekt-
ronischer Form in den Webseiten der islamischen Vereine und Verbidnde vor. Gerade das In-
ternet hat sich in den letzten Jahren zunehmend als das Medium zur Verbreitung von Ansich-
ten, Meinungen und Informationen der islamischen Organisationen in Deutschland erwiesen.
Kaum eine von ihnen ist heute nicht mehr durch eine eigene Homepage im Internet vertreten.

Daher diirfen aus diesem Medium gewonnene Erkenntnisse in der vorliegenden Studie nicht
fehlen.

Fiir die Neuauflage dieser Studie ist der vorhandene Datenbestand aktualisiert worden. Zu-
sdtzlich konnte ein weiteres Kapitel tiber die in einzelnen Bundesldndern gegriindeten musli-
mischen Organisationen eingefligt werden. Die Darstellung bezieht sich in weiten Teilen auf
die schriftlich vorgelegten oder im Internet verdffentlichten Eigenangaben dieser Verbinde.

Abschlieflend sei noch erwihnt, dass iiber die Auswertung der priméren und sekundéren Quel-
len hinaus der persénliche Kontakt mit Vertretern islamischer Vereine und Verbinde fiir die
Gewinnung bestimmter Einsichten von grofler Bedeutung war. Der Besuch von Moscheen,
Islamischen Zentren und anderen Einrichtungen, die Teilnahme an Veranstaltungen sowie die

lebhafte Diskussion mit Muslimen hat nicht unwesentlich zum Gelingen dieser Arbeit beige-
tragen.

Nach der ersten Verdffentlichung dieser Studie haben Reprisentanten verschiedener Verbinde
miindlich oder schriftlich gegeniiber dem Verfasser gedufert, dass sie die Darstellung ihrer
Organisation flir unzutreffend halten. Namentlich sind der Islamrat fiir die Bundesrepublik
Deutschland, die Islamische Gemeinschaft Milli Goriis e.V. (IGMG) und die Islamische Ge-
meinschafi in Deutschland e.V. (IGD) zu nennen. Die Kritiker an der Studie erkldrten sich
bereit, Informationsmaterial zur Verfiigung zu stellen, das eine differenzierte Betrachtung der
jeweiligen Organisation zur Folge haben miisse. Trotz wiederholter schriftlicher wie miindli-
cher Nachfrage sind sie diesem Versprechen bisher nicht nachgekommen. Daher sieht der
Verfasser sich im Hinblick auf die betreffenden Verbénde nicht zu einer anderen als der vor-
genommenen Wertung in der Lage.



2. Von den Tiirkenkriegen bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges

Islam in Deutschland - die erste Assoziation ist dazu meist die Arbeitsmigration der sechziger
und siebziger Jahre. Im Hinblick auf die Zahl liegt dies durchaus nahe. Aber ein Blick in die
Geschichte zeigt, dass sich erste Spuren muslimischen Lebens in Deutschland bereits viel frii-
her nachweisen lassen.®

Weder der islamische Orient noch das christliche Abendland waren zu irgendeiner Zeit her-
metisch abgeschlossene Gréfen, und wo sie in Kontakt zueinander traten, schlug sich dies
immer auch in den Schicksalen einzelner Menschen nieder. Die ersten Muslime, die nach
Deutschland kamen, waren Kriegsgefangene. Als die Osmanen 1683 zum zweiten Mal Wien
belagerten und die ,, Tiirkennot” das Lebensgefiihl ganz Europas prégte, eilten auch Fiirsten
aus Deutschland zur Verteidigung der Stadt. Wer siegreich aus der Schlacht hervorging,
brachte meist Kriegsgefangene als Beute mit nach Hause. Einige hundert solcher Gefangener
mdgen sich damals an den verschiedenen Héfen befunden haben. Die Mehrheit wurde getauft
oder kehrte in die Heimat zuriick. Wer hierzulande als Muslim lebte und starb, hinterlie} im
besten Fall eine Grabstitte. Die éltesten erhaltenen und bekannten Grabstitten bzw. Grabstei-
ne sind die des sechsjahrigen Mustaf in Brake von 1689 sowie die von Hammet und Hassan in
Hannover von 1691.’

Das 18. Jahrhundert brachte wiederum Muslime nach Deutschland, diesmal als Soldaten im
preuflischen Heer. Als historisch nicht haltbar hat sich mittlerweile die von Muhammad Salim
Abdullah verbreitete Auffassung einer Gemeindegriindung aus dem Jahr 1739 erwiesen.®
Wihrend Abdullah einen Daueraufenthalt von 22 tlirkischen Kriegsgefangenen in jenen Jah-
ren in Potsdam annimmt, geht aus einer zeitgendssischen Quelle eindeutig hervor, dass sich
die besagten Muslime lediglich voriibergehend dort aufgehalten haben.’

Auch die Architektur jener Zeit machte orientalische Anleihen. Im Schlosspark von Schwet-
zingen entstand eine ,,Moschee®, die aber wie alle orientalisierenden Bauten jener Zeit weder
als Gebetsstitte konzipiert noch genutzt wurde. '

Die Beziehungen blieben nicht nur schongeistig. Seit 1763 gab es in Berlin eine stindige os-
manische Gesandtschaft. Der dritte osmanische Gesandte, Ali Aziz Efendi, verstarb am 29.
Oktober 1798. Zu seiner Bestattung stellte der preuBische Konig ein Gelénde zur Verfiigung -
nach einem Geldndetausch der Grundstein des bis heute erhaltenen islamischen Friedhofs am
Columbiadamm.'!

Der Erste Weltkrieg brachte das Osmanische Reich auf die Seite der Mittelméchte. Wiederum
kamen Militérs und Kriegsgefangene nach Deutschland. Bei Berlin entstanden zwei Lager zur
Internierung muslimischer Gefangener aus den alliierten Streitkriiften. Propaganda und regel-
rechte Umerziehung sollte sie dazu bringen, auf osmanischer Seite erneut in den Krieg einzu-

® vgl. Lemmen 2001, S. [7-28.
"Vgl. Heller 1996.
% vgl. Abdullah 1994.

® In den Collectaneen des Samuel Gerlach (1711-1786), die 1883 in den Mittheilungen des Vereins fiir die Ge-
schichte Potsdams abgedruckt wurden, ist zu lesen: ,,Den 22 grofien Tiirken, welche dem in der Folge unglitckli-
chen Herzog von Curland, in dem Kriege, welchen RuBland mit den Tiirken filhrte, in die Hénde gerathen waren
und die dieser Herzog A. 1739 unserm Kdnige zum Prisent machte, ward, ihren Muhamedanischen Gottesdienst
abzuwarten im Koniglichen Waysenhause auch ein eigenes Zimmer angewiesen, und wer weiB, was der Kénig
mehr gethan hitte, wenn er sie héitte behalten wollen, sie wurden aber aus Koniglicher Gromuth allesammt wie-
der auf freyem FuB gestellet und mit Geschenken wieder in ihr Vaterland zuriick geschickt™ (S. 1791).

' ygl. Lange 1994.
"'vgl. Hopp 1996a.
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treten. In einem dieser Lager errichtete man 1915 die erste Moschee Deutschlands. Der Hol
bau ist untergegangen; allein die ,,Moscheestrale* und einige Soldatengréber erinnern daran.'?

Mit dem Ende des Krieges blieb eine Reihe muslimischer Exilanten und Fliichtlinge vornehm-
lich in Berlin.'> Durch den Zuzug von Studenten, Akademikern und Intellektuellen entfaltete
sich bald ein reges islamisches Gemeindeleben, dem sich deutsche Konvertiten anschlossen
und von dem heute noch die 1924 grundgelegte Wilmersdorfer Moschee zeugt. Diese Mo-
schee der Ahmadiyya-Gemeinde gab von 1924 bis 1940 die Zeitschrift Moslemische Revue
heraus, und einer ihrer Imame legte 1939 die erste deutsche Koraniibersetzung aus muslimi-
scher Feder vor. Die Muslime in Berlin organisierten sich in Vereinen, von denen die folgen-
den bekannt sind:'* Verein zur Unterstiitzung russisch-mohammedanischer Studenten e.V.
(1918), Hilfsverein in Deutschland lebender Mohammedaner e.V. (1918), Islamische Gemein-
de zu Berlin e.V. (1922), Gesellschaft fiir islamische Gottesverehrung e.V. (1924), Islam-
Institut zu Berlin (1927), Deutsch-Muslimische Gesellschaft e.V. (1930) sowie Islamischer
Weltkongref3, Zweigstelle Berlin e.V. (1932). Auf das als ,,fromme Stiftung“ nach islamischem
Recht konzipierte Islam-Institut zu Berlin beriefen sich zwei in spiteren Jahren gegriindete
Vereine, worin sich die Zerstrittenheit innerhalb der muslimischen Gemeinschaft jener Tage
dokumentierte: Das Islam Institut (Ma’ahad-ul-Islam) zu Berlin ¢.V. (1939) und das Islami-
sche Zentral-Institut zu Berlin e.V. (1941). Nicht alle islamischen Vereine konnten sich der
politischen Instrumentalisierung durch die Nationalsozialisten entziehen, sie alle gingen je-
doch im Zweiten Weltkrieg unter.

Nach Kriegsende sammelten sich die verbliebenen Mushme um die Wilmersdorfer Moschee,
deren Bedeutsamkeit aber mehr und mehr verblasste.”> Das muslimische Leben entfaltete sich
zunehmend an anderen Orten.'®

In den fiinfziger Jahren liefen sich Anhénger der Ahmadiyya-Bewegung aus GroBbritannien
in Hamburg nieder und griindeten dort 1955 die Ahmadiyya Bewegung in der Bundesrepublik
Deutschland e.V. Ein Uberbleibsel aus der Kriegszeit bildete die 1958 in Miinchen gegriindete
Geistliche Verwaltung der Muslimfliichtlinge in der Bundesrepublik Deutschland e.V., bei der
es sich um einen Betreuungsverein fiir ehemalige Wehrmachtsangehorige muslimischen
Glaubens handelte. Die vor den Russen nach Siiddeutschland geflohenen Muslimfliichtlinge
wurden bis zu ihrem Aussterben oder der schrittweisen Integration ihrer Nachkommen in die
deutsche Gesellschaft in ihren religiésen und sozialen Angelegenheiten von der Geistlichen
Verwaltung betreut. Die seit langem in Hamburg anséssigen iranischen Handler und Kaufleute
schufen sich 1961 ihre eigene Moschee an der Aufenalster. Mit der Einreise von Studenten

und Akademikern entstanden in den sechziger Jahren in Aachen und Miinchen die bis heute
bekannten Islamischen Zentren.

Die bedeutende muslimische Minderheit unserer Tage geht jedoch im Wesentlichen auf die
Arbeitsmigration zurlick, die erstmalig Ménner und Frauen aus islamischen L#ndern in groBe-
rer Zahl nach Deutschland fithrte und den Grundstein zu einer dauerhaften muslimischen Pri-
senz mittlerweile in der dritten Generation legte.

'2Vgl. Hopp 1997; Kahleyss 1998.

" Die Geschichte der Muslime in Berlin zwischen den beiden Weltkriegen erhellen die verschiedenen Beitréige
von Gerhard Hopp zum Thema (1990/91; 1994a; 1994b; 1996a; 1996b und 1997).

** Die Unterlagen der meisten der heute nicht mehr bestehenden Vereine befinden sich im Landesarchiv Berlin

oder im Vereinsregister des Amtsgerichts Berlin-Charlottenburg. Zur kritischen Sichtung und Bewertung des
Materials: Lemmen 2001, S. 20-28.

'* Den Neubeginn muslimischen Gemeindelebens nach dem Kriegsende in Berlin schildert der deutsche Muslim
Mohammad Aman Hobohm anschaulich (Hobohm 1994).

'® vgl. Lemmen 2001, S. 28-34.
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3. Muslime in Deutschland im Zuge der Arbeitsmigration

Mit der in den flinfziger Jahren beginnenden Arbeitsmigration gelangten zunehmend Arbeit-
nehmer islamischen Glaubens nach Deutschland. Die Hauptherkunftslénder, mit denen An-
werbevereinbarungen bestanden, waren die Tiirkei (1961), Marokko (1963), Tunesien (1965)
und das ehemalige Jugoslawien (1968). Nach dem Anwerbestopp 1973 entschieden sich viele
der ausldndischen Arbeitnehmer fiir einen dauerhaften Verbleib im Gastland und damit ver-
bunden fiir den Nachzug von Ehepartnern und Familienangehorigen. Wie insgesamt die Zahl
der ausléndischen Bevélkerung seither zugenommen hat, so stieg auch die Zahl der Muslime
unter ihnen.

Zusitzlich zu den Arbeitsmigranten und ihren Familienangehérigen fithrten seit Mitte der
siebziger Jahre politische und kriegerische Auseinandersetzungen in verschiedenen Teilen der
Welt Asylsuchende und Fliichtlinge muslimischen Glaubens nach Deutschland. Die Haupt-
herkunftslédnder sind der Libanon (ab 1975), der Iran (ab 1979), Afghanistan (ab 1979) sowie
zuletzt Bosnien-Herzegowina (ab 1992) und der Kosovo (1999). Aufgrund der bis heute weit-
gehend unverinderten politischen Verhéltnisse sind viele von ihnen auf Dauer geblieben.

Als dritte Bevolkerungsgruppe neben den beiden bisher genannten sind Muslime zum Studi-
um nach Deutschiand gekommen. Sowohl die zwischen den Kriegen in Berlin bestehenden
Gemeinschaften als auch die nach 1945 gegriindeten Islamischen Zentren gehen wesentlich
auf die Initiative von Studenten und Akademikern zuriick. Wenn auch keine genauen Zahlen
der Studenten islamischen Glaubens bekannt sind, so 14sst sich doch feststellen, dass der An-
teil der sogenannten Bildungsinlénder gegeniiber den zum Studium eingereisten Auslindern in
den letzten Jahren zugenommen hat."’

Uber die Gesamtzahl der gegenwirtig in Deutschland lebenden Muslime sind keine exakten
statistischen Angaben moglich. Diese statistische Unfassbarkeit hat zum einen mit der gufe-
ren Wahrnehmung und zum anderen mit dem Selbstverstindnis der Muslime zu tun.

Da islamische Gemeinschaften bisher nicht den Status einer Korperschaft des 6ffentlichen
Rechts erworben haben, erfassen die Einwohnermeldedmter die Angehdrigen islamischen
Glaubens bisher unter der Rubrik Verschiedene. Zudem fithren sie ausléndische Staatsangeho-
rige lediglich nach der Staats- und nicht nach der Religionszugehérigkeit. Demzufolge konnen
die Statistischen Landesémter und das Bundesamt keine Zahlen tiber die Zugehérigkeit zum
Islam ermitteln. Allein die Volkszéhlung vom 25. Mai 1987 beriicksichtigte bei der Religi-
onszugehorigkeit der Bevolkerung auch die Muslime. Sie hatte die Gesamtzahl von 1.650.952
Personen in den alten Bundesléndern zum Ergebnis, was einem Bevélkerungsanteil von
2,70% entsprach.'® Diese Zahl gilt mittlerweile als weit tiberholt, und Schétzungen gehen von

'7 Bildungsinlinder sind auslindische Studenten, die ihre Hochschulzugangsberechtigung in Deutschland erwor-
ben haben. Von den im Wintersemester 1999/2000 an deutschen Hochschulen eingeschriebenen 175,065 auslin-
dischen Studenten waren 62.182 (= 35,52%) Bildungsiniéinder (Beauftragte der Bundesregierung flir Auslinder-
fragen 2002, S. 42).

'® Aufschlussreich sind verschiedene Einzelergebnisse der Volkszahlung: Der ilberwiegende Teil aller Muslime
(1.602.986 = 97,09%) war auslindischer Staatsangehdrigkeit, und nur eine kleine Minderheit (47.966 = 2,91%)
waren deutsche Staatsbiirger. Etwa ein Drittel (573.280) lebte 1987 in Nordrhein-Westfalen. Die anderen Bun-
desldnder mit den zahlenmiBig meisten Muslimen waren Baden-Wirttemberg (273.192), Bayern (215.228),
Hessen (170.640) und Berlin (127.491). Das Bundesland mit dem hichsten Anteil an der Gesamtbevolkerung
war mit 6,33% Berlin, gefolgt von Hamburg (3,89%), Bremen (3,69%) und Nordrhein-Westfalen (3,43%). Etwas
mehr als die Hilfte aller Muslime (928.299 = 56,23%) war ménnlichen Geschlechts. Mehr als ein Drittel
(621.222 = 37,63%) war damals jiinger als 18 Jahre, und die Zahl der Personen iiber 60 Jahre war demgegeniiber
verschwindend gering (15.561 = 0,94%). Ebenfalls mehr als ein Drittel aller Muslime (616.722 = 37,36%) war
seinerzeit erwerbstitig, was einem Anteil von 2,29% aller Erwerbstitigen entsprach (Statistisches Bundesamt
1990, S. 20-43; 104).
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einer Gesamtzahl von 3,2 Millionen Muslimen aus, ohne sie allerdings statistisch genau absi-
chern zu kénnen.

Diese Ungenauigkeit rithrt auch daher, dass die Zugehérigkeit zum Islam aus der Sicht der
Muslime nicht in jedem Fall zweifelsfrei feststeht. Der Islam kennt keine etwa der Taufe ver-
gleichbaren Aufnahmeriten. Vielmehr geht er davon aus, dass seine Zugehdrigkeit durch Ge-
burt erworben wird und im Vollzug der religiosen Grundpflichten ihre Bestétigung erfihrt.
Eine nachtrigliche (Wieder-)Aufnahme geschieht durch die Ablegung des Glaubensbekennt-
nisses vor zwei Zeugen. Dahinter steht die Vorstellung, dass jeder Mensch aufgrund seiner
schopfungsgemiBen Bestimmung als Muslim geboren wird und sich erst nachtréglich einer
anderen Religionsgemeinschaft anschliet. Die Aufnahme in den Islam ist daher als Riickkehr
zur urspriinglichen Religion zu verstehen.'® Ein Abfall vom Islam vollzieht sich durch den
Ubertritt in eine andere Religionsgemeinschaft oder durch die ausdriickliche Leugnung des
Glaubensbekenntnisses. Diesen Tatbestand sehen viele zeitgendssische Muslime bei den An-
héngern verschiedener aus dem Islam hervorgegangener Gemeinschaften als gegeben. Daher
gelten ihnen sowohl Baha’is als auch Ahmadis nicht mehr als Muslime, weil sie sich nicht
ausdriicklich zur Finalitit des Prophetentums Muhammads bekennen. Wéhrend dies im Fall
der Bah4’is dem eigenen Selbstverstindnis als Angehorige einer neuen Offenbarungsreligion
entspricht, widerspricht es im Fall der Ahmadis deren Selbstverstindnis und fithrt zu ihrer
Ausgrenzung aus der Gemeinschaft der Muslime.?® Gleiches gilt weithin auch fiir die aus der
Tirkei stammenden Aleviten. Die Anhénger dieser schiitischen Sondergruppe unterscheiden
sich vor allem dadurch, dass sie die allen Muslimen vorgeschriebenen fiinf religiosen Grund-
pflichten und das islamische Recht nicht befolgen und statt dessen ihre eigenen religitsen
Rituale und Vorschriften entwickelt haben. Das ist vielen Muslimen Grund genug, sie als
nicht mehr zum Islam gehorend zu betrachten. Aufgrund dieser innerislamischen Differenzen
ergibt sich, dass aus dieser Sicht bei den Zahlenangaben iiber Muslime in Deutschland Ahma-
dis und Aleviten auszuklammern sind.”!

Demgegeniiber muss an dieser Stelle mit allem Nachdruck festgehalten werden, dass eine
wissenschaftliche Untersuchung {iber islamische Organisationen in der Bundesrepublik
Deutschland dieser Argumentation nicht bedenkenlos folgen darf. Da ihr Auftrag nicht in der
Uberpriifung der Rechtgliubigkeit bestimmter Gruppierungen besteht und sowohl Ahmadis
als auch Aleviten ihrerseits die Zugehorigkeit zur islamischen Gemeinschaft betonen, verdie-
nen beide eine Wiirdigung unter Berlicksichtigung allerdings ihrer religiosen Besonderheiten.

Will man sich angesichts dieser schwierigen Voraussetzungen dennoch ein Bild von den Zah-
lenverhéltnissen machen, empfiehlt sich ein Blick auf die Hauptherkunftslénder der tiberwie-
gend ausléndischen Muslime in Deutschland. Diese Vorgehensweise hat jedoch Nachteile:
Einerseits berticksichtigt sie nicht die religitsen Minderheiten aus Lindern mit einer muslimi-

' Zu dieser theologischen Konzeption im einzelnen: Miehl / Lemmen 1999, S. 65-70.

2 In Pakistan, dem Ursprungsland der Ahmadiyya, wurden Ahmadis durch Beschluss des Parlaments vom 7.
September 1974 zur nichtislamischen Minderheit erklért und unterliegen seither in der islamischen Welt und
dariiber hinaus vielen Beschriankungen und Verfolgungen (Ahmed 1975).

! Diese Auffassung ergibt sich beispielsweise aus einer Stellungnahme der IRH zu Aleviten und Ahmadis: ,,Die
Anhénger der Ahmadiyya-Bewegung kénnen nicht zur Weltgemeinschaft der Muslime gerechnet werden, weil
fundamentale Iman-Inhalte, wie u.a.: Der Iman an Allah ..., an Seine Einheit und Einzigkeit / Tauhid, der Iman
an die Gesandten Allahs und an Muhammad ... als den letzten Gesandten und der Iman an die von Gott geoffen-
barten Bicher und an den Quran als die abschlieBende Offenbarung Allahs von ihnen partiell oder komplett nicht
erflillt, abgelehnt bzw. in Frage gestellt werden. Die Aleviten kénnen nicht zur Weltgemeinschaft der Muslime
gerechnet werden, weil fundamentale Iman-Inhalte, wie u.a.; Der Iman an Allah ..., an Seine Einheit und Einzig-
keit / Tauhid, sowie die Verpflichtung zur Praxis der gottesdienstlichen Handlungen von ihnen abgelehnt bzw. in
Frage gestellt wird“ (Islamische Religionsgemeinschaft Hessen e.V. 0.J., S. 5). Der Begriff ,,Iman® bezeichnet in
diesem Zusammenhang den Glauben als eine innere Uberzeugung,
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schen Bev6lkerungsmehrheit.22 Andererseits erfasst sie nicht die muslimischen Minderheiten
aus Landern mit einer nichtmuslimischen Bevolkerungsmehrheit. Vollkommen auBer Acht
lasst sie schlieBlich die deutschen Muslime, seien es nun Konvertiten oder eingebiirgerte Aus-
lénder.

Unter Beriicksichtigung dieser Ungenauigkeiten lassen sich folgende Zahlen fiir die Haupt-
herkunftsldnder ermitteln (Stand: 31. Dezember 2000)%:

Tiirkei 1.998.534
Bosnien-Herzegowina 156.294
Iran 107.927
Marokko 80.266
Afghanistan 72.199
Libanon 51.375

Zusitzlich lassen sich noch folgende Angaben fiir zahlenméBig kleinere Gruppen aus anderen
Léndern nennen (Stand: 31. Dezember 1995)24:

Agypten 13.455 Kirgisien 1.662
Albanien 10.528 Libyen 1.898
Algerien 17.705 Malaysia 3.084
Aserbaidschan 1.399 Pakistan 36.924
Bangladesch 7.156 Senegal 2.509
Gambia 2.371 Somalia 8.248
Guinea 1.287 Sudan 4.615
Indonesien 9.470 Syrien 19.055
Irak 16.745 Tunesien 26.396
Jemen 1.083 Usbekistan 1.249
Jordanien 12.249

Uber die Zahl der deutschen Muslime hingegen herrschte bislang Unklarheit. Lag sie bei der
Volkszdhlung von 1987 bei nur 47.966 Personen, so hat sie seither durch Konversionen, Ehe-
schliefungen und vor allem durch Einbiirgerungen stark zugenommen. Im Verlauf des Jahres
2000 beispielsweise erwarben 82.861 Tiirken, 14.410 Iraner, 5.673 Libanesen, 5.008 Marok-
kaner, 4.773 Afghanen und 4.002 Bosnier die deutsche Staatsbiirgerschaft.”> Die Antwort der
Bundesregierung auf die GrofBe Anfrage zum Islam in Deutschland offenbarte, dass sich im
Zeitraum von 1988 bis 1999 insgesamt 458.336 Ausldnder aus liberwiegend muslimischen
Herkunftsldndern haben einbiirgern lassen.”® Somit ist die Gesamtzahl von einer halben Milli-
on deutscher Muslime durchaus realistisch.

22 Die Zahl der orientalischen Christen aus der Tirkei und anderen Landern lisst sich mit insgesamt 65.000 Per-
sonen beziffern (Rothe 1995).

B Vgl. Beauftragte der Bundesregierung fiir Auslénderfragen 2002, S. 23.

** Die Zahlenangaben entstammen simtlich den jeweiligen Linderartikeln in: Schmalz-Jacobsen / Hansen 1997.
% ygl. Beaufiragte der Bundesregierung fiir Auslinderfragen 2002, S. 34.

% Vgl. Antwort der Bundesregierung 2000, S. 6f.
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Alles in allem betrachtet ist gegenwirtig von mehr als drei Millionen Muslimen in Deutsch-
land auszugehen. Der iiberwiegende Teil von ihnen lebt in den alten Bundesléndern. Die in
der ehemaligen DDR titigen auslédndischen Arbeitnehmer und Studenten stammten iberwie-
gend aus befreundeten sozialistischen Staaten, wie Vietnam, Polen oder der Sowjetunion. Nur
sehr wenige von ihnen kamen aus muslimischen Landern, wie Algerien oder Afghanistan. Aus
Zeiten der DDR sind keine nennenswerten muslimischen Aktivitdten bekannt. Im Zuge der
politischen Umwilzungen entstand 1990 in Ostberlin die Islamische Religionsgemeinschaft in
der Deutschen Demokratischen Republik, die die Behdrden der DDR offiziell anerkannten.
Diesem Zusammenschluss einiger weniger ostdeutscher Muslime kam vor der Wahrungsuni-
on eine betrichtliche Spende aus dem Parteivermégen der fritheren SED zu.27 Seit der Wie-
dervereinigung ist die Zahl der Muslime in den neuen Bundesléndern auf insgesamt 60.000
Personen gestiegen, die mittlerweile eine Reihe von islamischen Institutionen unterhalten.
Neben den aus Westdeutschland zugewanderten Gruppen im brandenburgischen Trebbus und
in Weimar/Potsdam organisierten sich vor allem die in Leipzig und in anderen Orten ansdssi-
gen muslimischen Studenten und schufen sich eigene Gebetsstitten. ™

Eine Zuordnung der Muslime in Deutschland zu den beiden vorherrschenden Richtungen in-
nerhalb des Islams - den Sunniten und den Schiiten mit ihren verschiedenen Auspridgungen -
sowie zu weiteren Gruppierungen und Abspaltungen ist denkbar schwierig vorzunehmen.?
Etwa 90% aller Muslime auf der Welt sind Sunniten, etwa 9% sind Schiiten, und der Rest
entfillt auf diverse Splittergruppen. Es ist jedoch davon auszugehen, dass der Anteil der Sun-
niten in Deutschland bei nur etwa 80% liegt, was damit zu erkliren ist, dass vergleichsweise
viele Tiirken Aleviten sind. Der weitaus groBte Teil der sunnitischen Muslime gehért der ha-
nafitischen Rechtsschule an, die in der Tiirkei, Bosnien-Herzegowina, Pakistan und Afghanis-
tan weit verbreitet ist. Daneben finden sich in weitaus kleinerer Zahl Anhénger der drei ande-
ren Rechtsschulen. Innerhalb der Schiiten dominieren auch in Deutschland die im Iran und im
Irak vorherrschenden Zwoélferschiiten. Thre Zahl liegt bei etwa 125.000 Personen.’° Neben
dem Iran sind der Libanon, die Tiirkei und Afghanistan ihre Herkunftslinder. Mit einer Ge-
samtzahl von mehr als 400.000 Personen bilden die aus der Tiirkei stammenden Aleviten eine
zahlenmifig bedeutende Gruppe, deren Glaubenspraxis sich sowohl von Sunniten als auch
von Schiiten deutlich absetzt. Uber ihre zahlenméBige Stirke im Heimatland und im Ausland
gibt es keine offiziellen Angaben, weshalb man auch in diesem Fall auf Schitzungen ange-

wiesen ist.}' Die Ahmadiyya-Bewegung schlieBlich gibt die Zahl ihrer Anhanger fiir Deutsch-
land mit 60.000 Personen an.*?

*7 Zur Islamischen Religionsgemeinschaft und der Parteispende: Lemmen 1999b, S. 54-56.

* Uber Muslime in den neven Bundeslindern informiert der Beitrag von Peter Schiitt in der Ausgabe des Rheini-
schen Merkur vom 4. Februar 2000.

29_ Auf eine Darstellung der beiden Hauptrichtungen und aller weiteren Gruppierungen muss verzichtet werden.
Einige Yerwelse auf weiterfithrende Literatur sollen an dieser Stelle geniigen: Halm 1988; Ahmed 1990; Kehl-
Bodrogi 1993; Elsas 1994; Radtke 1996; Ende 1996; Schmucker 1996; Steinbach 1996, S. 373-386.

%% Vgl. Spuler-Stegemann 2002, S. 29.
*'Vgl. ebd,, S. 51.
32 Vgl. Becker 1996,
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4. Aufgaben, Entstehung und Strukturen islamischer
Organisationen in Deutschland
4.1 Die Moschee und ihre Bedeutung im Leben der Muslime

,,Die Moschee ist ... eine einzigartige muslimische Institution, die sich von thren jiidischen
und christlichen Gegenstiicken, der Synagoge bzw. der Kirche, grundlegend unterscheidet.«*?
Der Unterschied, auf den dieses Zitat hinweist, liegt nicht in der architektonischen Ausgestal-
tung von Moscheen - oftmals wurden Synagogen und Kirchen zu Moscheen umfunktioniert
und umgekehrt -, sondern in ihrer Bedeutung fiir das Leben der Muslime.

Bei der Moschee als dem Ort muslimischer Gottesverehrung handelt es sich nicht um einen
sakralen Raum. Thre Bedeutung ergibt sich vielmehr aus ihrer Funktion als Stétte zur gemein-
samen Verrichtung des Pflichtgebetes. Nur das Gebet macht den Ort relevant und nicht der
Ort das Gebet.

Dieses Gebet besteht in der Rezitation von Texten aus dem Koran, denen eine ritualisierte
Abfolge von Bewegungsabléufen zugeordnet ist.* Sie finden ihren genuin islamischen Aus-
druck darin, dass der Beter sich niederwirft und mit seiner Stirn den Boden beriihrt. Dieser
Gestus des Niederwerfens, arabisch as-sudschud, bringt die Bedeutung des Wortes Islam als
Unterwerfung unter Gottes Willen augenfillig zum Ausdruck. Den Stellenwert der Nieder-
werfung kann man daran ablesen, dass es das Vergehen des Satans war, sich nicht niederge-
worfen zu haben, wie es in einem Hadith heifit: ,,Auch mir [dem Satan, Th.L.] wurde befoh-
len, mich niederzuwerfen, ich weigerte mich, und nun erhaite ich das Feuer.*“>® Das arabische
Wort masdschid, wovon sich das deutsche Wort Moschee ableitet, bezeichnet nichts anderes
als den Ort dieser Niederwerfung und ist gleichzeitig zum Terminus technicus fiir die Gebets-
stédtte der Muslime geworden. Auch wenn das Wort im Sprachgebrauch des Korans auflerdem
die religiosen Kultstétten des vorislamischen Arabiens oder der vorislamischen Offenbarungs-
religionen meinen kann, dient es im muslimischen Sprachgebrauch doch vornehmlich der
Bezeichnung der eigenen Gebetsstétten.

Dem Wesen des muslimischen Ritualgebetes zufolge bedarf es zu seiner Ausfithrung keines
besonderen Raumes, sondern lediglich eines freien Platzes. Ist die Absicht zum Gebet formu-
liert, richtet der Beter seinen Blick nur noch auf die Stelle des Gebetsteppichs, die er bei der
Niederwerfung mit seiner Stirn beriihren wird. Eine Ablenkung hiervon macht das Gebet un-
giiltig. Masdschid, im Sinne von Moschee, im Sinne von Ort der Niederwerfung, ist also be-
schriankt auf den Teil des Bodens, den der Beter wihrend des Ritualgebets einnimmt. Einem
Wort des Propheten Muhammad zufolge kann es iiberall stattfinden, da die ganze Welt eine
einzige Moschee Gottes sei. Dies meint eben keine globale Verkirchlichung, sondern betont
den profanen Charakter der Moschee. Denn es handelt sich nicht um einen geweihten oder
heiligen Raum. Vielmehr wird die Moschee durch ihre Funktionalitit in zweidimensionaler
Hinsicht bestimmt. Dem Wesen des Gebetes zufolge braucht sie keine besonderen Gegen-
stinde zur Erflillung des Gebetsrituals zu enthalten. Entscheidend ist die Flache, auf der die
Niederwerfung vollzogen wird. Einrichtungsgegenstinde wie Altére, Binke oder Sitze sind
der Moschee wesensfremd. Lediglich die Vorschriften hinsichtlich der rituellen Reinheit als
eine Voraussetzung fiir das Gebet machen es erforderlich, dass auch der Ort des Gebetes die-
ser rituellen Reinheit entspricht.

 Watt / Welch 1980, S. 289; vgl. ebd. S. 289-299.
3 Zum Wesen und Verlauf des islamischen Pflichtgebetes: Zaidan 1996, S. 47-100; Arikan 1998, S. 45-139.
3 Zitiert nach: Khoury 1988, S. 157.
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Die gottesdienstlichen Handlungen der Muslime unterscheiden sich wesentlich von denen der
Juden oder Christen, was zur Folge hat, dass ihre Gebetsstétten einen grundsétzlichen anderen
Charakter haben. Die Moschee dient nicht zur Aufbewahrung und/oder Anbetung des Heili-
gen. Das eigentlich Heilige ist der Koran, aber das Koranexemplar, das in der Moschee im
Regal steht, ist nicht heiliger als dasjenige, das im Suq in der Gasse der Buchhéndler zum
Kauf angeboten wird. Anteil am Heiligen gewinnt der Glaubige jedoch, indem er den Koran
rezitiert, wie es ja im Ritualgebet ausgiebig geschieht.

Die islamische Theologie kennt die Vorstellung einer Urschrift, die als ,,Mutter des Buches®,
umm al-kitab, im Himmel verwahrt wird: ,,Bei der deutlichen Schrift! Wir haben sie zu einem
arabischen Koran gemacht. Vielleicht wiirdet ihr verstdndig sein. Sie gilt in der Urschrift
[umm al-kitab, Th.L.] bei uns als erhaben und weise (Sure 43:2-4). Diese Urschrift, so glaubt
man, existiert unerschaffen neben Gott. In der Rezitation der Korans - das Wort Koran bedeu-
tet nichts weiter als ,,Vorzutragendes* [abgeleitet vom Verb qara’a = lesen, vortragen, Th.L.] -
vollzieht sich somit eine Art der Erschaffung in der Zeit. Jedenfalls ist der Koran nicht in ers-
ter Linie Buch, sondern ,,in viel stdrkerem Maf die im miindlichen Vortrag zu vergegenwérti-
gende Rede des Sch(jpfers.“36

Innerhalb dieser Kategorie der Funktionalitét ldsst sich eine weitere Unterscheidung treffen:
Fiir die freien, erwachsenen, gesunden, ménnlichen Muslime ist es religiose Pflicht, das Frei-
tagsgebet zur Mittagszeit gemeinsam zu verrichten und die Freitagspredigt, die chutba, zu
horen. Die 62. Sure ,Der Freitag“ legt diese Pflicht im weitesten Sinne fest: ,,Jhr Gldubigen!
Wenn am Freitag [wortlich: am Tag der Versammlung = yaum al-dschum‘a, Th.L.] zum Ge-
bet gerufen wird, dann wendet euch mit Eifer dem Gedenken Gottes zu und laflt das Kaufge-
schéft (so lange ruhen)!” (Vers 9). Eine Moschee, in der dies geschieht, nennt man masdschid
dschami ‘. Damit wird der Ort doppelt bestimmt: Einmal als Ort der Niederwerfung (masd-
schid) und dann noch dadurch, dass dies in Gemeinschaft (dschami‘) geschieht. Das tiirkische
Wort camii leitet sich davon ab. Allgemein gilt, dass das Gebet in Gemeinschaft sehr ver-
dienstvoll ist. Interessant ist, dass die Freitagsmoschee zum notwendigen Bestandteil der is-
lamischen Stadt gehort. Dorfer besitzen keine Freitagsmoscheen.

Der islamischen Uberlieferung nach entstand die erste Moschee nach der Auswanderung des
Propheten Muhammad von Mekka nach Medina im Jahre 622 n.Chr. und steht im Zusam-
menhang mit der Einfilhrung des gemeinschaftlichen Gebetes. Wihrend der Zeit in Mekka
gab es keine gemeinsame Gebetsstatte der Muslime. Es hitte auch keine geben kénnen, da die
Mekkaner nicht gewillt waren, tatenlos zuzusehen, wie ihre Kulte demontiert wurden. Mu-
hammad und seine Anhénger verrichteten die tiglichen Gebete nicht in der Offentlichkeit,
sondern zogen sich dazu in die Hauser oder vor die Stadt zuriick. Nachdem die Lage in Medi-
na wesentlich ,islamfreundlicher” geworden war und das Gebet zur Verpflichtung gemacht
werden konnte, bedurfte es auch eines Ortes, um es gemeinsam zu verrichten. So kam es, dass
sich Muhammad und seine Anhénger im Hof seines Hauses in Medina versammelten und dort
gemeinsam beteten. Es handelte sich wohl um einen einfachen umziunten Platz.

Da die Muslime zum Beten Schulter an Schulter nebeneinander stehen und sich dem festge-
legten Ritual folgend verneigen und niederwerfen, bedurfte es dafiir keiner besonderen Ein-
richtungsgegenstinde. Lediglich die Gebetsrichtung war durch eine Markierung angezeigt,
und der Prophet stellte sich auf den Stumpf einer Palme, um bei seiner Predigt von den Men-
schen besser gesehen zu werden. Dies macht noch einmal deutlich, dass es sich bei der ersten
»Moschee” um einen zweckméfBigen Platz zur Verrichtung des Gebetes handelt.

Da die Lebzeiten des Propheten und in gewissem MaBe auch noch die Zeit der Herrschaft der
vier rechtgeleiteten Khalifen das goldene Zeitalter des Islams markieren, verwundert es nicht,

*® Nagel 1983, S. 27.
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wenn auch in der Frage, wie eine Moschee zu gestalten sei, auf diese Zeit Bezug genommen
wird. In den Hadithen wird die erste Moschee in Medina relativ ausfiihrlich thematisiert. Inte-
ressanterweise wurde das erste Freitagsgebet des Islams noch in keiner Moschee gehalten,
sondern, da man freitags von Quba nach Medina aufgebrochen war, unterwegs in einem Wadi.
So berichtet es jedenfalls der Historiker Muhammad ibn Dscharir at-Tabari (839-923
n.Chr.).” Nach Tabari wihlte der Prophet bei der Ankunft in Yathrib, das erst spéter den Na-
men madinat an-nabi, Stadt des Propheten, tragen sollte, seinen Wohnort dergestalt aus, dass
er seinem Kamel die Ziigel gehen lieB und sich dann dort einrichtete, wo die Stute sich nieder-
lieB. An diesem relativ zufillig gew#hltem Ort entstand die erste Moschee.

Tabari berichtet, die Wohnung des Propheten und infolgedessen auch die Moschee sei auf
Land entstanden, das den Banu an-Nadschdschar gehort hatte und dem Propheten um Gottes
Willen iiberlassen worden sei. Das Areal habe Palmen, kultiviertes Land und Gréber aus vor-
islamischer Zeit enthalten. All dies sei eingeebnet worden. Vor der Fertigstellung der Mo-
schee habe der Prophet in Schafpferchen zu beten gepflegt oder dort, wo ihn die Zeit des Ge-
bets eingeholt habe.

Ibn Battuta, ein Reisender des 14. Jahrhunderts, variiert und erweitert diese Tradition noch:
,,Das Gelidnde der Moschee war eine Flache, auf der Datteln getrocknet wurden. Der Gesandte
Gottes - Gott segne ihn und gewishre ihm Frieden - kaufte dieses Land ... und baute dann die
Moschee, indem er selbst und seine Gefihrten daran arbeiteten; er errichtete eine Mauer dar-
um, gab ihm aber weder Séulen noch ein Dach.“ Das Geldnde sei etwa quadratisch gewesen,
100 Ellen lang und die Mauer mannshoch. ,,Als spéter die Hitze grofier wurde, sprachen seine
Gefihrten zu ihm davon, ein Dach zu bauen. Also stellte er zu diesem Zweck einige Séulen
aus Palmenstimmen auf. Aus deren Zweigen baute er das Dach.“ Als es in die Moschee hin-
einregnete, weigerte er sich jedoch, das Dach zu verstérken. ,,Er baute drei Eingénge zur Mo-
schee, aber der siidliche Eingang wurde verschlossen, als die Gebetsrichtung [von Jerusalem
im Norden nach Mekka im Stiden der Moschee, Th.L.] geédndert wurde.«*®

Mit der Ausbreitung des Islams iiber die arabische Halbinsel hinaus entstanden nun an allen
Orten, an denen Muslime lebten, derartige Gebetsstétten nach dem Vorbild der Moschee des
Propheten. Dabei ging man mit der Zeit dazu tiber, Moscheen in schon bestehenden Gebduden
- wie fritheren Kirchen und Synagogen - einzurichten oder sie eigens zu diesem Zweck zu
bauen. Die im Laufe der islamischen Geschichte entstandenen Moscheen wurden dabei zu
einem Spiegelbild der jeweiligen kulturellen und architektonischen Entfaltungsmdglichkeiten.

Bei aller kulturellen und regionalen Ausgestaltung sind allen Moscheen weltweit jedoch die
folgenden Merkmale gemeinsam:

1. Die Gebetsnische (mihrab)

GeméB einem Koranwort ist den Muslimen beim Gebet die Ausrichtung zur Kaaba in Mekka
vorgeschrieben. In Sure 2:144 heifdt es: ,,Darum wollen wir dich in eine Gebetsrichtung wei-
sen, mit der du gern einverstanden sein wirst: Wende dich mit dem Gesicht in Richtung der
heiligen Kultstétte! Und wo immer ihr seid, da wendet euch mit dem Gesicht in dieser Rich-
tung!“ Der Vers findet sich haufig {iber der Gebetsnische in tlirkischen Moscheen. Diese Ge-
betsrichtung, die gibla, wird in den Moscheen durch eine Gebetsnische, mihrab genannt, an-
gezeigt, vor der sich dann die Betenden in Reihen neben- und hintereinander aufstellen. Vor
ihnen steht dabei der Vorbeter, der imam, der das Gebet leitet. Reine Frauengruppen konnen

T Vgl. Peters 1994, S. 270.
38 Zitiert nach: Ebd. S. 270f.
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unter der Leitung einer Frau beten, die jedoch nicht vor den Betenden steht, sondern in der
Mitte der ersten Reihe.

2. Die Predigerkanzel (minbar)

Rechts von der Gebetsnische befindet sich die Predigerkanzel, von der aus die chutba genann-
te Ansprache vor dem Freitagsgebet gehalten wird. Wie bereits erwéhnt, stand der Prophet
Muhammad hierzu anfangs auf dem Stumpf einer Palme. Spéter wurde dazu ein mit zwei Stu-
fen versehener erhdhter Sitz gebaut. Mit der Zeit wurde daraus die Predigerkanzel in ihrer
heutigen Form, zu der Stufen herauffiihren. Der Prediger steht aber nie auf der hochsten Stufe,
denn dies kam allein dem Propheten zu.

Neben dieser fiir die Ansprachen beim Freitagsgebet und den Festtagsgebeten vorgeschriebe-
nen Kanzel befindet sich in vielen, vor allem in gréferen Moscheen noch eine weitere, kleine-
re Kanzel fiir religidsen Unterricht oder Lehre.

3. Das Minarett

Wesentlich zum islamischen Ritualgebet gehdrt der Gebetsruf, adhan genannt, mit dem die
Muslime zum Gebet eingeladen werden. Der Uberlieferung geméB stieg der erste Muezzin in
der islamischen Geschichte - der freigelassene afrikanische Sklave Bilal - hierzu auf das Dach
des Hauses Muhammads und verkiindete von dort den Gebetsruf. Mit der Zeit wurden eigene
Tiirme hierzu an die Moscheen gebaut, die heute wesentlich zu ihrem Erscheinungsbild dazu
gehoren und Minarett genannt werden. Doch besteht keine zwingende Vorschrift, den Gebets-
ruf laut und vernehmlich von einem Minarett zu verkiinden, sondern er kann - wie in Deutsch-
land vielerorts (iblich - lediglich im Inneren der Moschee ausgerufen werden. Die richtige Ge-
betszeit kann heutzutage auch einem sogenannten Gebetszeitenkalender entnommen werden,
der in Moscheen oder Zuhause aufgehéngt wird und fiir jeden Tag sowie jede geographische
Region die entsprechenden Zeitangaben fiir die tdglichen Gebete enthélt.

4. Die Moglichkeiten zur rituellen Waschung

Das Ritualgebet der Muslime hat im Zustand ritueller Reinheit zu erfolgen. Aus diesem Grund
befinden sich vor vielen Moscheen oder in den Innenhdfen Brunnen, um die fiir das Gebet

notwendigen rituellen Waschungen vorzunehmen. Dies kann auch in eigens dafiir eingerichte-
ten Waschrdumen geschehen.

5. Weitere Einzelheiten

Dem islamischen Bilderverbot entsprechend sind alle bildlichen oder figiirlichen Darstellun-
gen Gottes oder seiner Geschdpfe verboten. Somit finden sich in den Moscheen weder ir-
gendwelche Bilder noch Statuen oder Figuren. Erlaubt ist hingegen die Verwendung der ara-
bischen Schrift und ihre kiinstlerische Ausgestaltung in Form der sogenannten Kalligraphie.
Daher sind viele Moscheen von innen oder auBen reich mit Koranversen oder Ornamenten
verziert und geschmiickt. Oftmals finden sich darunter Tafeln mit den Namen Gottes, des
Propheten, seiner unmittelbaren Nachfolger und Angehdrigen in reich verzierten Schriftziigen.

Die Bedeutung der Moschee im Leben der muslimischen Gemeinde reicht weit iiber ihre ei-
genth.che Funktion als Gebetsstitte hinaus. Sie ist gleichzeitig auch eine Bildungsstitte, da die
Vermittlung des notwendigen religidsen Wissens in ihren Riumen stattfindet. So werden in
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vielen Moscheen auch in Deutschland Kurse zur Rezitation des Korans abgehalten oder Kin-
der und Jugendliche in der islamischen Religionsausiibung und -lehre unterwiesen.

Dartiber hinaus haben die Moscheen gerade fiir die muslimischen Minderheiten eine wichtige
soziale Funktion. Oftmals sind ihnen Lebensmittelgeschéfte oder Mérkte angegliedert, in de-
nen landestypische Produkte oder Nahrungsmittel, die den rituellen Reinheitsvorschriften ent-
sprechen, erworben werden konnen. Daneben bieten viele Moscheen auch ein reichhaltiges
Angebot an religidser Literatur in den jeweiligen Muttersprachen der zumeist ausléndischen
Muslime an. Mittlerweile sind hier jedoch auch Koranausgaben, Korankommentare und reli-
giose Literatur in deutscher Sprache erhéltlich.

4.2 Entstehung islamischer Organisationen

Als Tréager von Moscheen im beschriebenen Sinne entstanden in den letzten Jahrzehnten zahl-
reiche islamische Organisationen. Setzte diese Selbstorganisation der Muslime bereits mit den
ersten Gemeindegriindungen zwischen den beiden Weltkriegen ein und fand sie mit der Schaf-
fung von einigen wenigen Islamischen Zentren in verschiedenen Stidten ihre Fortsetzung, so
erhielt sie in der Folge der Arbeitsmigration seit den sechziger Jahren einen gewaltigen Auf-
trieb.* Sie hat mittlerweile derartige Dimensionen angenommen, dass eine umfassende Dar-
stellung und Beschreibung ihres gegenwértigen Zustands denkbar schwierig ist: Neben zahllo-
sen kleinen Ortsvereinen stehen eine Reihe von Verbénden, die sich in der Regel aus Angeho-
rigen einer Nationalitit zusammensetzen. Diese Verbédnde sind alle bundes- oder europaweit
organisiert und unterhalten Kontakte zu entsprechenden Gruppierungen in den jeweiligen
Heimatléndern. Obwohl sie in ihren religitsen, gesellschaftlichen oder politischen Auffassun-
gen divergieren, konkurrieren sie nicht nur miteinander. Zur Wahrnehmung ihrer gemeinsa-~
men Interessen haben sie sich mittlerweile zu Landes- und Spitzenverbénden zusammenge-
schlossen.

Auller den Vereinen und Verbénden, die sich als Triger von Moscheen fiir die allgemeinen
religidsen Belange der Muslime zustidndig wissen, sind auch Organisationen entstanden, die
sich an bestimmte Zielgruppen innerhalb der muslimischen Gemeinschaft richten, wie Ju-
gendliche, Studenten oder Frauen, oder die ganz bestimmte Aufgaben verfolgen und Bil-
dungs-, Sozial- oder Hilfswerke betreiben. Auch sie gehoren oft den national und international
tatigen Verbénden an oder haben sich den Spitzenverbénden angeschlossen. Die Beziehungen
untereinander sind nicht in jedem Fall und in jeder Form auf den ersten Blick erkennbar, was
zu einem schwer {iberschaubaren Erscheinungsbild fiihrt.

Wie dem auch im einzelnen sein mag, so ldsst sich doch feststellen, dass Muslime sich die
entsprechenden Strukturen zur Erfiillung ihrer religidsen Interessen in vielfiltiger Weise ge-
schaffen haben. Mittlerweile ist ein weitreichendes und sehr differenziertes Organisationsnetz
entstanden, das den Bediirfnissen der Muslime auf verschiedenen Ebenen und in verschiede-
nen Formen gerecht zu werden versucht. Die bestehenden Angebote reichen von den Mo-
scheevereinen tiber die Reiseunternehmen zur Durchfiihrung der Wallfahrt bis hin zu den Be-
stattungsunternehmen zur Uberfiihrung verstorbener Muslime. Fiir eine Glaubensgemein-
schaft, die sich durch eine klare Absage an kirchliche oder kirchenihnliche Organisationsmo-
delle auszeichnet, mag eine derartige Binnendifferenzierung mit Zentralriten, Geistlichen
Verwaltungen und anderen Institutionen ungewdhnlich erscheinen.*® Verstehen ldsst sie sich

% Die Islamischen Zentren in Hamburg, Miinchen und Aachen stehen nicht im Zusammenhang mit der Arbeits-
migration, sondern gehen auf Kaufleute oder Studenten aus islamischen Lidndern zuriick.

“ Jargen Nielsen bringt die Bedeutung des Phénomens der Organisation mit folgenden Worten treffend zum
Ausdruck: ,,Obwohl sich viele Gruppierungen und Organisationen in den muslimischen Herkunftsldndern entwi-
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denn auch nur aus der Geschichte und den Notwendigkeiten der religiosen Selbstorganisation
der Muslime in der Arbeitsmigration.

In Deutschland ist dieser Prozess im zeitlichen Zusammenhang mit dem Anwerbestopp einge-
treten. Gab es schon vor dem Jahr 1973 vereinzelt Gebetsstétten fiir die muslimischen Ar-
beitsmigranten, so entstanden in den folgenden Jahren an vielen Orten zahlreiche Vereine als
Triger von neuen Moscheen.*! Die Ursache dafiir ist wesentlich darin zu sehen, dass sich die
meisten Arbeitsmigranten fiir einen dauerhaften Verbleib und fiir den Nachzug ihrer Ehegat-
ten und Familienangehdrigen entschieden. Damit war zwangsldufig verbunden, dass sich
wichtige Aspekte der Religionsaustibung von der Heimat ins Gastland verlagerten und somit
neue Relevanz gewannen. Jorgen Nielsen fasst diesen Prozess mit folgenden Worten zusam-
men: ,,Wahrend der ersten Phasen der Muslimimmigration waren die Zuwanderer hauptséch-
lich Manner, die allein und fiir eine begrenzte Zeit kamen. Die Tatsache, dass sie allein ka-
men, bedeutete, dass religiose Erfordernisse bei der Aussiedlung minimal waren: es gentigte
meist, dass man beten konnte. Die Einschrinkung der Religionsaustibung wurde durch die
Aussicht auf eine baldige Riickkehr nach Hause noch weiter an den Rand verwiesen. Die Si-
tuation veréinderte sich grundlegend, als aus der Migration muslimischer Arbeiter eine Immig-
ration muslimischer Familien wurde. Zuerst schwand das Gefiihl, der Aufenthalt sei zeitlich
begrenzt. Nun rechnete man mit Dauer. Dann fithrte die Anwesenheit von Frauen und Kindern
zu intensiven Kontakten zu der Gesellschaft, in der sie lebten ... . Als Folge wurden grof3e
Bereiche der traditionellen Kulturen in Frage gestellt. So ergab sich die Notwendigkeit, Insti-

tutionen einzurichten, entweder zur Unterstiitzung der alten Traditionen oder um Spannungen
zu mildern.«*

Als nichstes ist festzustellen, dass die muslimischen Arbeitsmigranten im Prozess ihrer
Selbstorganisation weitestgehend auf sich allein gestellt waren. Da ihre Gemeinschaften bis
auf den heutigen Tag nicht als K&rperschaften éffentlichen Rechts anerkannt sind, konnten sie
die einer Religionsgemeinschaft aus diesem Status entstehenden Vorteile nicht fiir sich in An-
spruch nehmen*® Dariiber hinaus fithlten sich weder staatliche noch kirchliche Stellen
Deutschlands fiir ihre Unterstiitzung zustéindig und erst recht nicht die Heimatlinder. Letztere
wurden erst ab den achtziger Jahren durch ihre diplomatischen Vertretungen aktiv, nachdem

der von unabhéngigen Gruppierungen betricbene Organisationsproze3 bereits weit fortge-
schritten war.**

Die Schaffung religioser Einrichtungen der muslimischen Arbeitnehmer geschah unter ganz
anderen Vorausseizungen und Bedingungen, als dies bei Angehérigen der christlichen Kir-

c_kelter}, war es nicht n'ot'wendig, spezifisch religiose Organisationsformen zu entwickeln, um den einfachen Mus-
limen ihr tégliches religioses Leben zu ermoglichen. Die Moschee steht als Gemeinschaftseinrichtung zur Verfil-

gung und muss.nicht notwendigerweise in Verbindung zu einer bestimmten Organisation stehen, obgleich das bei
vielen der Fall ist“ (Nielsen 1995, S. 156).

4l Hiqgewiesen sei'nur at_xf die sogenannten ,,rollenden Moscheen®, die die Bundesbahndirektion Hannover in den
sechziger Jahren fir tiirkische Bahnarbeiter in Eisenbahnwagen einrichtete {Abdullah 1981, S. 74).

“ Nielsen 1995, S. 153.

43_ Dig Kérperschaftsreghge ziehen guﬁer der Kirchensteuer eine Reihe von weiteren Rechtsfolgen nach sich, die
fur die betreffende_ Religionsgemeinschaft von Nutzen sein konnen. So ist sie als Trager der freien Wohifahrts-
pflege und der freien Jugendpflege anerkannt, sie genieft zahlreiche steuerliche Vergiinstigungen und Befreiun-

gen, und ihre Erfordernisse sind bei der Aufstellung der Bauleitpline zu beriicksichti
der Kdrperschaftsrechte: Lemmen 2001, S. 181-183, P sichtigen. Zu den Rechtsfolgen

“Als letzte der grofien Organisationen tirkischer Muslime entstand 1984 die Turkisch-Islamische Union der
Anstalt fur Religion e. V (DITIB). In ihrer Selbstdarstellung heiBt es dazu: »An die Behorde fir Religidse Ange-
legenheiten der Republik Tiirkei, welche die religisse Betreuung in der Tiirkei versieht, wurde die Bitte um Ent-
sendung von qualifizierten Religionsbediensteten mit padagogischem Format gerichtet,’ um so zu erreichen, dass

die Betreuung frei von abweichlerischen Tendenzen einen gesunden Verlauf “ i i
Union der Anstalt fiir Religion e.V. 0.J., S. 7). s erlauf nehmen kann® (Turkisch-Islamische
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chen der Fall war. Ein Vergleich mit den ausléindischen Arbeitnehmern katholischen Glaubens
macht dies in eklatanter Weise deutlich: Parallel zu ihren bestehenden pastoralen Strukturen
schuf die katholische Kirche Deutschlands die katholischen Auslandsmissionen und beauf-
tragte die Caritas mit deren sozialer Betreuung.” Zustindig fiir die soziale Betreuung der
muslimischen Arbeitnehmer wurde zwar die Arbeiterwohlfahrt, doch paradoxerweise handelt
es sich bei ihr um einen Verband, der aufgrund seiner weltanschaulichen Neutralitit eben kei-
ne spezifisch religidsen Interessen vertritt. Die Arbeiterwohlfahrt konnte daher den Muslimen
zwangslédufig keine Hilfe bei ihrer religitsen Selbstorganisation sein.

Unter den nach Deutschland eingewanderten Muslimen befanden sich auch Angehdérige ver-
schiedener religioser Gruppierungen aus den Heimatlindern. Es verwundert daher nicht, dass
sie an der Schaffung von Gebetsstétten und anderen religiésen Einrichtungen maBgeblich be-
teiligt waren.*® Ob nun die Initiative dazu allein von ihnen oder vielmehr von vollkommen
ungebundenen Personen ausging, kann an dieser Stelle von zweitrangiger Bedeutung bleiben.
Entscheidend ist hingegen, dass die Initiative zur Schaffung religioser Institutionen dem Be-
diirfnis der Muslime zur gemeinsamen Ausiibung ihrer religidsen Verpflichtungen entsprang.

Als Problem zeigte sich dabei die Frage, unter welcher Rechtsform die Selbstorganisation der
Muslime erfolgen solle. Da eine Anerkennung ihrer Gemeinschaften als K&rperschaften 6f-
fentlichen Rechts nicht in Frage kam, blieb ihnen nur die Méglichkeit, unter der Rechtsform
des eingetragenen Vereins nach biirgerlichem Recht die Rechtsfihigkeit einer juristischen
Person zu erlangen. Dieser Weg ergibt sich aus Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 Abs. 4 WRV:
»Religionsgesellschaften erwerben die Rechtsfahigkeit nach den allgemeinen Vorschriften des
buirgerlichen Rechts.” Nach § 21 BGB erfolgt dies durch die Eintragung eines Vereins in das
Vereinsregister des fiir ihn zustindigen Amtsgerichts. Damit sind die Voraussetzungen erfiillt,
um als juristische Person handeln zu kénnen. Zusammenschliisse von Muslimen in Form ein-
getragener Vereine waren damit in die Lage versetzt, Gebetsstétten fiir ihre Zwecke zu errich-
ten und zu betreiben. Daher wurde die Rechtsform des eingetragenen Vereins bis auf den heu-
tigen Tag zur vorherrschenden Organisationsform der Muslime in Deutschland.*’

Das hat jedoch zur Konsequenz, dass die Struktur der islamischen Gemeinde als eingetrage-
nem Verein den entsprechenden Bestimmungen des BGB folgen muss. Somit mussten die
Muslime ihren Vereinen Satzungen geben, die den gesetzlichen Erfordernissen geniigen.
Hierzu gehéren Name, Sitz und Zweck des Vereins, Regelungen iiber Ein- und Austritt von
Mitgliedern, die Bildung des Vorstands, die Einberufung der Mitgliederversammlung und die
Auflssung des Vereins.”® Dieses Vereinswesen fithrte notwendigerweise zur Institutionalisie-
rung des religidsen Lebens der Muslime. Dass dies nicht unbedingt und stets dem Selbstver-
stdndnis der Muslime entspricht, zeigt sich an den folgenden Punkten.

Ein erstes Problem besteht darin, das Wesen und die Aufgaben einer islamischen Gemeinde in
die juristische Form eines eingetragenen Vereins zu gieflen, indem sie Gegenstand einer Ver-
einssatzung werden. So enthalten die Satzungen unter dem Punkt ,,Vereinszweck® mehr oder
weniger ausfithrliche Aussagen iiber die Aufgaben des Vereins als einer religidsen Gemein-
schaft. Sie beziehen sich daher auf Angelegenheiten islamischer Religionsausiibung und die
dafiir erforderlichen Voraussetzungen. Der Vereinszweck besteht in der Regel in der Schaf-

* Die Grundlage dafr bot der Synodenbeschluss iiber die auslindischen Arbeitnehmer aus dem Jahr 1973 (Ge-
meinsame Synode der Bistitmer in der Bundesrepublik Deutschland 1976, S. 375-410).

% Werner Schiffauer schildert sehr anschaulich den Prozess der Entstehung von Moscheen ab den siebziger Jah-
ren in Augsburg (Schiffauer 1993, S. 469-472).

“T Verschiedene Gruppen sind als nichtrechtsféhiger Verein nach § 54 BGB (z.B. Union der Islamisch Albani-
schen Zentren in Deutschland) oder als gemeinniitzige GmbH (z.B. Kénig-Fahd-Akademie) organisiert.

*® vgl. BGB §§ 57+58.
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fung und dem Unterhalt von Gebetsstétten fiir das Pflichtgebet und andere re!igiﬁse Handlun-
gen sowie in der Durchfiihrung von Koran- und Religionsunterricht. Zusétzlich kénnen auch
weitere Aufgaben ausdriicklich genannt sein.*” Neben weitreichenden Beschreibungen stehen
mitunter knappe und allgemeine Ausfithrungen iiber den Zweck des betreffenden Vereins.

Die Satzung muss dariiber hinaus eine Reihe weiterer Regelungen enthalten, die das Verhélt-
nis des Vereins zu den Mitgliedern und gegeniiber dritten Personen betreffen. Hierzu gehdren
besonders die Bestimmungen hinsichtlich der Leitung des Vereins. Dabei zeigt sich, dass in
den allermeisten Fillen eine Trennung der religiosen Leitung von der rechtlichen Leitung ein-
getreten ist. Wahrend die ,,geistliche” Leitung, d.h. die Aufgaben des Vorbeters, einer Person
zufillt, die tiber ein ausreichendes religioses Wissen oder eine entsprechende Ausbildung ver-
fuigt, wird der Vorsitzende von der Mitgliederversammlung gewéhit. Beide Aufgaben miissen
nicht in einer Person vereinigt sein.>? Somit ergibt sich die mitunter schwierige Situation, dass
die Verantwortlichen der meisten islamischen Vereine keine theologischen Fachleute sind,
wenngleich sie sich aufrichtig und engagiert um die Belange ihrer Gemeinden bemiihen.
Selbst die islamischen Spitzenverbinde in Deutschland werden von theologischen Laien ge-
fithrt, was jedoch noch nichts tiber deren Fahigkeiten sagt.”!

Eine besondere Schwierigkeit des islamischen Vereinswesens liegt jedoch in der Frage der
Mitgliedschaft. Grundsétzlich ist zwischen der Zugehdrigkeit zum Islam, die durch Geburt
oder Konversion erfolgt, und der Mitgliedschaft im islamischen Verein, die durch Mitwirkung
an der Griindung oder Eintritt erworben wird, zu unterscheiden. In vielen islamischen Verei-
nen sind nur wenige Muslime eingetragene Mitglieder, withrend viel mehr Personen am reli-
gidsen Vereinsleben teilnehmen. Das hat seinen Grund darin, dass sich die islamischen Verei-
ne in der Regel an alle Muslime in ihrem Einzugsbereich richten und diese ihre religitsen
Angebote wahrnehmen kénnen. Thre Satzungen lassen keinen Zweifel daran, dass sie sich in
der Erflillung des Vereinszwecks an alle Muslime wenden. Die Gemeindeordnung des Islam-
rates fiur die Bundesrepublik Deutschland unterscheidet folgerichtig zwischen der ordentli-
chen und der auflerordentlichen Mitgliedschaft in der islamischen Gemeinde und stellt fest,
dass ,,der Verein als religidse Gemeinde keiner Person islamischen Glaubens die Teilnahme
am Vereinsleben verwehren“>? kann. Nur die Mitglieder im vereinsrechtlichen Sinn sind hin-
gegen zur Ausiibung der satzungsgeméfien Rechte und Pflichten wie der aktiven und passiven
Wahl des Vorstands berechtigt. Das hat zur Folge, dass es grundsitzlich und im Einzelfall
sehr schwierig, wenn nicht unméglich ist, zuverldssige Angaben {iber die Zahl der Mitglieder

“ Als ein Beispiel moge der Vereinszweck aus der Satzung der Islamischen Gemeinschaft Milli Goriis e. V. vom
23. Januar 1995 geniigen: ,,Der Verein soll die Grundlage fiir ein islamisches Gemeindeleben schaffen und jeder
Muslima und jedem Muslim Hilfestellungen bei der Verrichtung der religitsen Gebote geben. Der Verein soll die
Verrichtung der religiésen Gebote, die die ganze muslimische Gemeinschaft betreffen, organisieren. Der Verein
soll zur Verbesserung der Lebenssituation der Muslime beitragen. Der Verein soll die muslimische Gemeinde
6ffer}tlach vertreten. Der Verein soll die verfassungsmiBigen Rechte der Muslime schiltzen. Der Verein soll die
religidse Versorg}mg und die seelsorgerische Betreuung, mindestens bestehend aus Freitagsgebet, Freitagsan-
sprache, der Verrichtung des tiglich fiinfmaligen Gebetes in der Moschee, Festansprachen, Festtagsgebete, Fest-
veranstaltungen, islamischen EheschlieBungen, Telefonseelsorge, Krankenbesuche, Seelsorge im Strafvollzug

etc, fur alle Mitglieder umfassend organisieren. Der Verein soll die Bildung der Muslime auf allen Gebieten
fordern. Der Verein soll seine Mitglieder vertreten® (§ 2).

30 Die Satzung der Deutsch-Muslimischen Gesellschaft e.V. vom 22, Mirz 1930 hat beide Amter in einer Person
vereinigt, indem der Imam der Moschee von Amts wegen dem Verein vorstand (§ 5 Abs. b). In einigen Satzun-
gen heutiger Vereine finden sich Regelungen, wonach der Verein besondere Gremien fir religitse Fragen hat.

Der ZMD verfligt beispielsweise iiber einen islamischen Gutachterrat (§ 8 i i
R et (5 0) at (§ 8) und die IRH liber einen sogenannten

51 :
Der Vorsitzende des ZMD, Dr. Nadeem Elyas, ist von Beruf Frauenarzt; der frith i -
tes, Hasan Ozdogan, ist Diplomchemiker. ’ ere Vorsiizende des lslarmr

32 Gemeindeordnung des Islamrates fiir die Bundesrepublik Deutschland vom 1. Januar 1993 Art. I Abs. 3 S. 3.
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von Vereinen zu machen, solange nicht genau definiert ist, worauf sich der Begriff der Mit-
gliedschaft bezieht.>

Diese Beobachtungen lassen den Schluss zu, dass die Eigenarten der als Vereine organisierten
Gemeinden dem Selbstverstdndnis der Muslime nur bedingt gerecht werden. Daher heifit es
durchaus zutreffend in der Gemeindeordnung des Islamrates: ,,Die Islamische Gemeinde ist
mehr als ein Verein im Sinne des deutschen Vereinsrechts. Von daher kann eine im Wege des
deutschen Vereinsrechts erworbene Rechtsfahigkeit fiir eine Islamische Gemeinde immer nur
ein Provisorium sein, das gegenwirtig notwendig ist, um iiberhaupt als juristische Person in
der deutschen Gesellschaft zu gelten und handeln zu kénnen.***

4.3  Organisationsstrukturen islamischer Verbinde

Wie bereits erwahnt, gehdren die meisten islamischen Vereine zu in Deutschland und Europa
titigen islamischen Verbénden, die sich ihrerseits wiederum bestimmten Organisationen in
den Herkunfisléindern der noch mehrheitlich auslindischen Muslime zuordnen lassen. Hin-
sichtlich der Organisationsstrukturen der einzelnen Verbénde sind signifikante Unterschiede
festzustellen, die Aufschluss geben iiber die Art und Weise der Beziehung der jeweiligen
Ortsvereine zum Verband sowie Uber dessen Einflussmdglichkeiten und Kontrollmechanis-
men gegeniiber den Mitgliedern. Diese Strukturen zu kennen ist wichtig, um die Arbeits- und
Funktionsweise der Verbdnde richtig einschétzen und verstehen zu kénnen. Gegenwirtig las-
sen sich vier verschiedene Organisationsmodelle unterscheiden:*

1. Zentralistisch strukturierte Organisationen

Dieses Modell zeichnet sich dadurch aus, dass nur der Verband als solcher die Rechtsfihigkeit
einer juristischen Person besitzt und seine Ortsvereine als Niederlassungen oder Zweigstellen
zu betrachten sind. Allein der Verband selbst ist an seinem Hauptsitz als ein eingetragener
Verein organisiert, wihrend alle Ortsvereine in dieser Hinsicht von ihm abhédngen. Die Bezie-
hungen der Ortsvereine zum Verband sind Gegenstand seiner Satzung. Das bedeutet, dass der
Verband daher letztlich fiir alle rechtlichen Angelegenheiten seiner Niederlassungen oder
Zweigstellen zustindig ist. Dies betrifft sowohl die Ernennung und Abberufung der jeweiligen
Ortsvorstinde als auch den Erwerb und die Verwendung von Gebetsstitten und anderen
Réumlichkeiten, die als Eigentum des Verbands zu betrachten sind.

Sowohl der Verband der Islamischen Kulturzentren e.V. (VIKZ) mit seinen mehr als 300 deut-
schen Zweigstellen als auch die Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V. (IGD), die in
verschiedenen Stidten Islamische Zentren als Zweigstellen unterhélt, sind nach diesem Mo-
dell organisiert®® (siche Abbildung 1).

53 Fiir den Islamrat lassen sich beispielsweise fiir das Jahr 1996 Mitgliederzahlen finden, die von 97.250 bis
820.000 Personen reichen. Im Jahr 1998 soll er sogar eine Million eingetragener Mitglieder gehabt haben. Der
VIKZ hingegen differenziert in einer Selbstdarstellung aus dem Jahr 1998 zwischen 21.000 Vereinsmitgliedern
und weiteren 80.000 Gemeindemitgliedern. Zu den Angaben im einzelnen: Moslemische Revue 1996, 3, S. 197;
Oeckl 1996/97, S. 1002; Oeckl 1998/99, S. 896; VIKZ 1998, S. 6.

% Gemeindeordnung des Islamrates fiir die Bundesrepublik Deutschland vom 1. Januar 1993 Art. I Abs. 6.

% Vgl. Lemmen 1998, S. 16-25; Ders. 2001, S. 58-61.

%8 Die Islamischen Zentren in Aachen und Hamburg gehtren jedoch nicht zur IGD, sie sind eigenstindige Ein-
richtungen.
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Abbildung 1: Zentralistisches Organisationsmodell am Beispiel des Verbands der Isla-
mischen Kulturzentren e.V.

-\ Ustellea

2. Dezentralistisch strukturierte Organisationen

In diesem Modell sind die Ortsvereine eines Verbands eigenstindige eingetragene Vereine
und haben sich dem Verband als Mitglieder angeschlossen. Anders als beim vorhergehenden
Modell besitzen sowohl die Ortsvereine als auch der Verband selbst den Charakter eingetra-
gener Vereine. Demnach sind die jeweiligen Ortsvereine in ihren rechtlichen Angelegenheiten
selbstédndig und bestimmen durch die Mitgliederversammlung ihren Vorstand. Das Verhéltnis
zum Verband findet seinen Ausdruck in der Vereinssatzung, die diesbeziigliche Regelungen

beinhaltet. Auch die Satzung des Verbands selbst enthélt Bestimmungen tiber ihr Verhéltnis
zu den Mitgliedsvereinen.

Nach diesem Modell hat sich die 1984 in Koln gegriindete Tiirkisch-Islamische Union der
Anstalt fiir Religion e.V. (DITIB) organisiert. Ihre mehr als 770 Mitgliedsvereine sind alle ei-

genstdndige eingetragene Vereine, die sich dem Verband angeschlossen haben (siche Abbil-
dung 2).
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Abbildung 2: Dezentralistisches Organisationsmodell am Beispiel der Tiirkisch-
Islamischen Union der Anstalt fiir Religion e.V.

3. Foderativ strukturierte Organisationen

Ein vollkommen anderes Modell stellen die als Foderationen gegriindeten Verbinde dar. Im
Gegensatz zur vorhergehenden Organisationsform zeichnen sie sich dadurch aus, dass sie erst
aus dem Zusammenschluss von eigensténdigen Vereinen hervorgegangen sind. Die jeweiligen
Mitgliedsvereine schlieffen sich nicht einem Verband an, sondern begriinden ihn vielmehr
durch ihren Zusammenschluss, was jedoch nicht ausschlieit, dass nachtraglich weitere Verei-
ne beitreten. Demzufolge konnen nur eingetragene Vereine eine Mitgliedschaft in den Fédera-
tionen erwerben.’’ Die Selbstindigkeit der Mitgliedsvereine wird durch die Zugehérigkeit zur
Fdderation nicht aufgehoben. Der besondere Charakter dieser Organisationsform fordert hin-
gegen eine angemessene Beteiligung der Mitgliedsvereine an den Angelegenheiten des Ver-
bands. Die so organisierten Verbénde zeichnen sich daher durch zahlenm#fig grofle Vorstén-
de und zusétzliche Vereinsorgane wie Aufsichts- oder Kontrollrite aus, die eine angemessene
Mitwirkung der Mitgliedsvereine gewahrleisten sollen.

Diese Organisationsform ist oftmals schon am Namen der Verbénde zu erkennen: So sind die
Islamischen Féderationen in verschiedenen Bundesléndern, die Fdoderation der Tiirkisch-
Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V. (ADUTDEF), die Union der Tirkisch-
Islamischen Kulturvereine in Europa e.V. (ATIB) und die Foderation der Aleviten Gemeinden
in Europa e.V. (AABF) nach diesem Modell entstanden (siehe Abbildung 3).

%7 Dies gilt ausdricklich fiir die meisten bekannten Foderationen. Die Islamische Féderation Berlin e.V. (IFB)
zshlt hingegen auch nichteingetragene Vereine zu ihren Mitgliedern.
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Abbildung 3: Fideratives Organisationsmodell am Beispiel der Union der Tiirkisch-
Islamischen Kulturvereine in Europa e.V.

- Ver'ein
D

~ Verein
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4. Mischformen

Die Organisationsform eines Verbands ist aber nicht immer so deutlich zu erkennen, wie das
in den bisher genannten Beispielen der Fall war. Vielmehr sind verschiedene Verbénde weder
dem einen noch dem anderen Modell eindeutig zuzuordnen.”® Die verschiedenen Organisati-

onsformen sind nicht immer klar voneinander abzugrenzen, und statt dessen kénnen Misch-
formen der einzelnen Modelle vorkommen.

Am eindrucksvollsten kommt dies bei der Islamischen Gemeinschaft Milli Goriige. V. (IGMG)
zum Ausdruck, die zentralistische, dezentralistische und féderative Strukturelemente in ihren
organisatorischen Aufbau integriert hat. Neben den zahlreichen IGMG-Ortsvereinen gibt es
eigenstindige Vereine, die zur IGMG mit Sitz in K6ln gehtren sowie Islamische Foderatio-
nen, die die zur IGMG zdhlenden Vereine in verschiedenen Bundeslidndern zu Landesverbén-
den zusammenfassen® (siche Abbildung 4).

*® Dem Verband der Islamischen Vereine und Gemeinden e.V. (ICCB) koénnen laut Satzung sowohl einzelne

Muslime als auch Vereine angehoren (Art. 3 Abs. 1). Zur Jama ‘at un-Nur Kéln e.V. zihlen nach Aussagen ihres
Vorsitzenden abhingige Zweigstellen und eigenstindige Vereine.

* Da die Zugehorigkeit zur IGMG oftmals bestritten wird und nicht in jedem Fall genau darzulegen ist, sei auf
die ausfiihrlichen Darlegungen im folgenden Kapitel verwiesen.
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Abbildung 4: Organisationsmodell der Islamischen Gemeinschaft Milli Goriis e.V.
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S. Die islamischen Organisationen im einzelnen
5.1  Organisationen tiirkisch-sunnitischer Muslime®

5.1.1 Der staatlich verwaltete Islam: Tiirkisch-Isiamische Union der Anstalt fiir Reli-
gion e.V. (DITIB)

Die mit Abstand gréfte tiirkisch-islamische Organisation ist die am 5. Juli 1984 in Koln ge-
griindete Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt filr Religion e. V.8 Der tiirkische Vereinsna-
me Diyanet Isleri Tirk-Islam Birligi / DITIB ist schon aussagekriftig genug und verweist auf
eine Behorde der tiirkischen Republik mit der Bezeichnung Diyanet Isleri Baskanligr / DIB.
Aus dem Namen geht damit bereits hervor, dass der Verein in Beziehung zum sogenannten
Prdsidium fiir Religionsangelegenheiten steht.%?

Dabei handelt es sich um eine direkt dem tiirkischen Ministerprdsidenten unterstellte Behorde
zur Verwaltung aller Angelegenheiten der islamischen Religion und ihrer Ausiibung. Hierzu
gehoren unter anderem die Einrichtung und Verwaltung von Moscheen, die Bestellung und
Besoldung des dafiir notwendigen Personals, die Herausgabe und Zensur religiosen Schrift-
tums, die Organisation von Korankursen, die Kldrung theologischer Fragen durch verbindli-
che Rechtsgutachten, die Durchfilhrung der Wallfahrt nach Mekka sowie ausdriicklich die
religiGse Betreuung der Auslandstiirken.® Diese Aufgaben sind im Zusammenhang der laizis-
tischen Verfassung der tiirkischen Republik zu verstehen. Sie macht die Verwaltung religidser
Angelegenheiten im Sinne des laizistischen Grundprinzips zur Aufgabe des tiirkischen Staa-
tes. Daraus ergibt sich die bisweilen paradoxe Situation, dass Beamte des laizistischen Staates
liber die religidsen Belange seiner Biirger zu befinden haben. Die vom Staatsgriinder verfiigte
Trennung der Religion vom Staat hat auf diesem Wege zur Kontrolle der Religion durch den
Staat gefithrt. Dabei darf jedoch nicht auBBer Acht bleiben, dass das Verhiltnis der tiirkischen
Politik zum Islam seit der Einfithrung des Mehrparteiensystems 1950 stindigen Wandlungen
unterworfen ist.* Der verstérkt zu beobachtende Einfluss religisser Kreise auf die Politik ist
auf Dauer nicht ohne Auswirkungen auf die mit der Verwaltung religidser Angelegenheiten
betraute Behdrde geblieben, die in ihrem Rahmen zur Reislamisierung der tiirkischen Gesell-
schaft beigetragen hat.®’

Die Aufgabe der in Deutschland tétigen DITIB besteht ihrer Satzung zufolge in der religidsen
Betreuung der tiirkischen Muslime: ,,Der Verein hat den Zweck, die in der Bundesrepublik
Deutschiand lebende tiirkische Gemeinschaft in allen Angelegenheiten der islamischen Reli-

% Die Reihenfolge der Darstellung der einzelnen Verbéinde kann nach unterschiedlichen Kriterien erfolgen. Ne-
ben dem Jahr der Griindung kann die Zah! der Ortsvereine oder die der Mitglieder einen Anhaltspunkt dafiir
bieten. Im vorliegenden Fall wurde eine Zuordnung entlang der gesellschaftspolitischen Ausrichtung der Verbén-
de vorgenommen, indem dabei ihr Selbstverstindnis und ihre Zielsetzung zugrunde gelegt wurden. Dies mag
nicht immer bei jedem einzelnen Ortsverein oder jedem einzelnen Mitglied im Detail zutreffen. Doch bietet diese
Einteilung eine Orientierung tiber die grundsétzliche Ausrichtung der verschiedenen Verbénde.

o Eir} Verein dieses Namens war bereits am 12. Januar 1982 in Berlin entstanden, doch wurde aus dem Kdlner
Verein der fiir Deutschland und Europa zustindige Verband.

% Zum Présidium fiir Religionsangelegenheiten: Rumpf 1989,

% Fiir den Religionsunterricht an Schulen sowie fiir die Ausbildung von Vorbetern an den sogenannten fmam-
Hatip-Schulen und an den theologischen Fakultiten ist laut Verfassung das Nationale Erziehungsministerium
(Milli Egitim Bakanlig1/ MEB) zustindig. Die Verwaltung der zahlreichen religissen Stiftungen hingegen fillt in
den Zustdndigkeitsbereich der Direktion fiir das Stiftungswesen (Vakiflar Genel Miidirliigii / VGM), zu der eine

Religionsstifiung der Tiirkei (Tiirkive Diyanet Vakfi / TDV) fir die finanzielle Forderung von Unternehmungen
des DIB gehort.

% vgl. Steinbach 1996.

"’5_Vgl. Sgu}er-Steggmann 1996, S. 239-244. Die Autorin fasst diesen Prozess folgendermafen zusammen: Das
DIB hat sich »aus einer Behfirde zur Kontrolle islamischer Aktivitdten zu einer méchtigen Institution der Forde-
rung des Islams in der Tirkei durch den laizistischen, religiés also eigentlich neutralen Staat gewandelt (S. 241).
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gion zu betreuen, aufzukléren und zu unterweisen, geeignete Raume fiir religise Andachten
und Unterweisungen einzurichten und zu unterhalten, Laienprediger auszubilden, Sprachkur-
se, soziale und kulturelle Aktivititen sowie MaBnahmen zur Férderung der beruflichen Bil-
dung der tiirkischen Staatsangehorigen durchzufiihren® (§ 2 Abs. 1 S. 1).%¢ Zur Verwirkli-
chung dieser Aufgabe fordert der Verein, ,,die Bildung von jeweils auf die Gemeinde einer
Moschee bezogenen Zweigvereinen, welche satzungsgemihB die gleichen Zwecke verfolgen
und ihrerseits Mitglieder des Vereins in seiner Funktion als Hauptverein sind“ (§ 2 Abs. 1 S.
2). Daraus ergibt sich weiterhin die Aufgabe ,,als Dachorganisation die schon gegriindeten
oder noch zu griindenden tiirkisch-islamischen Kulturvereine in der Bundesrepublik Deutsch-
land,” die der DITIB angeschlossen sind, ,,zu beaufsichtigen, in allen, insbesondere in religis-
sen, sozialen, kulturellen und gemeinniitzigen Fragen zu unterstiitzen und ihnen Griindungs-
hilfe zu gewshren* (§ 2 Abs. 2 S. 1). Diese Aussagen verdeutlichen, dass die DITIB sich als
Dachorganisation tiirkisch-islamischer Vereine im Bundesgebiet versteht.

Das Verhiltnis zu den ortlichen Vereinen findet seinen Ausdruck darin, dass diese ihrerseits
Mitglieder der DITIB werden. So heifit es in ihren Satzungen daher stets folgerichtig: ,,Der
Verein ist Mitglied der Tiirkisch-Islamischen Union der Anstalt fir Religion e.V.* Doch nicht
nur die Vereine werden Mitglieder der DITIB, sondern dartiber hinaus auch deren Mitglieder,
wie die Satzung der DITIB ausdriicklich formuliert: ,Mitglieder des Zweigvereins werden
zugleich Mitglieder der Turkisch-Islamischen Union der Anstalt flir Religion e.V. ohne
Stimmrecht und Beitragspflicht® (§ 4 Abs. 3 S. 3). Nach eigenen Angaben gehorten dem Ver-
band Mitte des Jahres 1999 insgesamt 776 Vereine im Bundesgebiet an.®” Die Zahl der Mit-
glieder 14sst sich aus den bereits genannten Griinden nur schwer schétzen. Die von Abdullah
fiir das Jahr 1993 angenommene Zahl von europaweit 110.000 Mitgliedern scheint realistisch
zu sein.%® Obwoh! DITIB spiter als alle anderen bedeutenden tiirkisch-islamischen Verbinde
entstand, avancierte sie zur grofiten Organisation in Deutschland.

Die Zugehorigkeit von Vereinen zum Verband ist &ullerlich oft schon daran zu erkennen, dass
sie den Namen ,,Diyanet Tiirkisch-Islamischer Kulturverein e.V.“®’ tragen oder die Bezeich-
nung ,,DITIB* wie einen Firmennamen an ihren Gebduden fiihren. Bilder des Staatsgriinders
Atatiirk in den Biiros oder den Vorrdumen der Moschee sind weiterhin ein untriigliches Zei-
chen der Verbindung zur DITIB.”

Daritber hinaus geht die Zugehorigkeit zur DITIB eindeutig aus der Vereinssatzung hervor.
Sie folgt bei den meisten DITIB-Vereinen einem Satzungsmuster, in das lediglich der Name
des Vereins und das Griindungsdatum eingefligt werden. Die wesentlichen Bestimmungen der
Mustersatzung sind:

e Der Verein hat unter anderem den Zweck, die DITIB als beratende Institution anzuerken-
nen und mit ihr zusammenzuarbeiten (§ 2 Abs. e).

e Der Verein ist Mitglied der DITIB (§ 3).
o Das Vereinsvermégen fillt im Auflésungsfall an die DITIB (§ 5).

% Die Zustindigkeit der DITIB beschrénkte sich der ursprilnglichen Fassung ihrer Satzung nach auf die ,,i.n K&lin
lebende tiirkische Gemeinschaft* und wurde durch Beschluss der Mitgliederversammilung vom 26. April 1987

auf ganz Deutschland ausgeweitet.

% Vgl. Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.V. 1999, S. 2.

Vgl Abdullah 1993, S. 31.

% Der Name kann in den unterschiedlichsten Varianten und Schreibweisen vorkommen.

™ In einer DITIB-Moschee in Hattingen ist ein bemerkenswertes und seltenes Foto zu sehen, das den Laizisten
Atatirk anlésslich des Opferfests beim Beten zeigt.
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e Der DITIB ist eine Einladung zur Mitgliederversammlung mitzuteilen, sie kann dazu einen
Beobachter entsenden und enthélt eine Kopie des Protokolls (§ 9).

e Der Vorstand der DITIB ist iiber beabsichtigte Satzungsdnderungen vorher zu informieren
(§ 10).

e Der Verein wird durch den Vorstand der DITIB betreut, was die Uberwachung seiner sat-
zungsgeméfen Tatigkeit und seiner Finanzen einschlieft (§ 13).

e Der Verein kann einen Jahresbeitrag an die DITIB entrichten (§ 17).
e Der Verein kann seine Grundstiicke der DITIB tiberschreiben (§ 18).

Daraus ergibt sich, dass die DITIB-Vereine zwar eigenstindig sind und bleiben, ihre Satzun-
gen dem Verband aber weitreichende Mitwirkungs- und Aufsichtsméglichkeiten einrdumen.
Der Verband macht davon im Rahmen seiner eigenen Titigkeiten durchaus Gebrauch, indem
er die Ortsvereine in ihren Angelegenheiten beaufsichtigt und berét. Die Uberschreibung der
Grundstiicke auf die DITIB ist nicht nur eine theoretische Méglichkeit, sondern in vielen Fil-
len tatsichlich vorgekommen. Eine mittlerweile bekannt gewordene neuere Fassung der Mus-
tersatzung sieht sogar in § 18 die Uberschreibung der Grundstiicke an den Verband grundsitz-
lich vor.

Eine besondere Mitwirkungsmoglichkeit besteht jedoch darin, dass die DITIB-Vereine einen
hauptamtlichen Vorbeter aus der Tiirkei fiir die Dauer von fiinf bis sechs Jahren zur Verfu-
gung gestellt bekommen. Bei diesen Vorbetern handelt es sich um in der Tiirkei ausgebildete
Religionsbeauftragte des DIB, die nach mehreren Jahren Inlandstitigkeit fiir eine befristete
Zeit zur religitsen Betreuung der tiirkischen Muslime ins Ausland entsandt werden.”' Als Be-
amte oder Angestellte des tiirkischen Staats bekommen sie zu diesem Zweck eine Aufent-
haltsgenehmigung flir ihre Titigkeit und werden durch die tiirkischen Konsulate den jeweili-
gen Gemeinden zugewiesen.”> Die Bezahlung und Dienstaufsicht erfolgt durch das zusténdige
Konsulat. Diese besondere ,,Dienstleistung™ des tiirkischen Staats ist sicher einer der Griinde,
der fiir die zunehmende Attraktivitdt der DITIB gegeniiber den anderen Verbinden spricht,
deren Vorbeter nicht immer eine entsprechende Ausbildung absolviert haben und die ihre T&-
t%gkeit meist nebenberuflich oder ehrenamtlich ausiiben. Der Vorteil fiir die tiirkischen Mus-
llrpe hat sich auf der anderen Seite als Nachteil fiir ihre nichttiirkischen Gesprichspartner er-
wiesen. Selbst bei bestem Willen sind diese offiziellen Vorbeter oftmals wenig zur Zusam-
mengrbeft mit ihnen in der Lage, da sie weder die Lebensverhiltnisse der tiirkischen Migran-
te.n'm‘Deutschland kennen noch die deutsche Sprache ausreichend beherrschen. Somit sind
d¥ejen1gen, die aufgrund ihrer Qualifikation und ihres Amtes als Gesprichspartner fir die reli-
gidsen Belange der Muslime am meisten gebraucht werden, leider selbst oftmals sprachlos.

Der I.Seitr'ritt eines Vereins zur DITIB vollzieht sich entweder dadurch, dass schon bestehende
Vere.me }hren Na_lmen und ihre Satzung entsprechend 4ndern oder dadurch, dass Neugriindun-
gen in diesem Sinne erfolgen. Viele der heutigen DITIB-Vereine sind ilter als der Verband
selbst und haben seit ihrer Grilndung mehrere Namensénderungen und Neufassungen der Sat-
zung%l dgrchgemacht, bis das Verhéltnis zum Verband in der jetzigen Form seinen Ausdruck
fand.”™ Die Zugehorigkeit zum Verband ist nicht in jedem Fall endgiiltig. So ist es vorge-

G
Das Zentrum fir Ttrkeistudi i igi [
it 815 oo voneldseﬁe:]ez gab die Gesamtzahl der Religionsbeauftragten im Ausland fur das Jahr 1993

152). 14 in Deutschland tétig waren (Zentrum fiir Tiirkeistudien 1997, S. 116f. Anm.

72 s T
Nur die vom DIB offiziell ent igi i
g (o DIB. s, entsandten Religionsbeaufiragten erhalten fiir ihre Titigkeit eine Aufenthaltsgeneh-

7 Die Néhe der vor 1984
dass bei der Griindung A
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kommen, dass Vereine von einem anderen Verband zur DITIB gewechselt sind und sich um-
gekehrt DITIB-Vereine nachtréiglich einem anderen Verband angeschlossen haben.”® Beson-
ders in den Jahren nach der Griindung der DITIB in K&8In scheint der Verband eine groBe An-
ziehung auf Vereine ausgeiibt zu haben, die eine stirkere Anbindung an das durch die Religi-
onsbehdrde reprisentierte Verstdndnis des Islams angestrebt haben. Diese Verdnderungen
gingen damals zu Lasten der sogenannten ,,freien tiirkisch-islamischen Verbande.

Aufgrund der beschriebenen Rechtsverhéltnisse zwischen dem Verband und seinen Ortsverei-
nen, wie sie sich aus den jeweiligen Satzungen ergeben, ldsst sich die dezentrale Organisati-
onsstruktur der DITIB deutlich erkennen. Sie findet ihre Erginzung durch regionale Struktu-
ren. Zum einen gibt es eine Reihe regionaler Zentren der DITIB in verschiedenen deutschen
Grofstédten, in denen sich die Ortsvereine der unmittelbaren Umgebung zusammengeschlos-
sen haben.” Zum anderen sind zur Koordinierung der T#tigkeit der einzelnen DITIB-Vereine
im Wirkungsbereich der tiirkischen Konsulate sogenannte Koordinierungsrite entstanden. Sie
haben ihren Sitz am Ort des jeweiligen Konsulats und umfassen die zur DITIB gehdrenden
Vereine im Konsulatsbezirk, wozu nicht nur Moscheevereine, sondern auch Kultur-, Eltern-
und Sportvereine gehéren konnen.”® Da die Konsulate auch fiir die Religionsbeauftragten der
einzelnen Moscheen zusténdig sind, stellen sie wichtige Bindeglieder zwischen dem Verband
und seinen Ortsvereinen dar.

Auf dem direkten wie auf dem indirekten Weg ergibt sich damit eine enge Bindung der ein-
zelnen DITIB-Vereine an Institutionen des tiirkischen Staats. Gegeniiber der deutschen Of-
fentlichkeit sind Représentanten der DITIB jedoch stets bemiiht, den eigenstindigen Charak-
ter ihrer Organisation hervorzuheben und die Verbindung zur Tiirkei demgegentiber herunter-
zuspielen. Diesem Bemiihen kann kein Erfolg beschieden sein, da sowohl die Satzung der
DITIB als auch die tatséichlichen Vereinsaktivititen andere Schlussfolgerungen fordern.

Der Satzung der DITIB vom 5. Juli 1984 zufolge ist der Président des DIB von Amts wegen
Ehrenvorsitzender und Beiratsvorsitzender der DITIB (§§ 10+11). In der zuerst genannten
Funktion hat er das Recht, an Mitgliederversammlungen und Vorstandssitzungen teilzuneh-
men. Davon hat der derzeitige Amtsinhaber, Mehmet Nuri Yilmaz, in der Vergangenheit wie-
derholt Gebrauch gemacht.”’ Seit der Griindung hat dem Verein stets ein Botschaftsrat als
Vorsitzender vorgestanden. Zu Beiratsmitgliedern wurden 1984 neben dem Présidenten des
DIB Angehérige der diplomatischen Vertretungen der Tiirkei in Deutschland und den Nach-

dem Botschaftsrat fiir Religionsangelegenheiten im Auflosungsfall Mitsprache bei der Verwendung des Vereins-
vermoégens einrdumt.

™ Der 1972 gegriindete Islamische Bund Mannheim e.V. gehorte zunéchst zum VIKZ und schloss sich 1987 der
DITIB an. Das Islamische Zentrum Freiburg e.V. war 1988 als DITIB-Verein entstanden und vollzog 1991 den
Anschluss an die heutige IGMG.

7 Ein Beispiel dafur ist die DITIB in Hamburg. Der Verein gehort seiner Satzung zufolge der DITIB in Koln an
und f3rdert in Hamburg die Bildung von Zweigvereinen, die sich ihm als Mitglied anschlieBen.

7 Folgendes Beispiel sei hierfir genannt: Am 20. Januar 1991 griindeten zehn tiirkische Vereine aus dem Raum
Diisseldorf den Koordinationsrat der tiirkischen Vereine in NRW e.V., dem damals auBler sieben tiirkisch-
islamischen Vereinen ein Elternverein, ein Kulturverein und ein deutsch-tiirkischer Freundeskreis angehorten.
Der Zweck des Vereins besteht laut Satzung unter anderem in der ,,Koordinierung und Férderung der Zusam-
menarbeit der in Dilsseldorf und Umgebung aktiv tétigen tiirkischen Vereine® (§ 2 Abs. f). Die Beziehung zum
tiirkischen Staat findet darin ihren Ausdruck, dass auch die Pflege national-tiirkischer Interessen, wie die Wah-
rung der Reformen Atatiirks (§ 2 Abs. a), die Beobachtung von gegen die Tirkei gerichteten Aktivititen (§ 2
Abs. b) und der Schutz der nationalen Einheit und der kulturellen Werte der Tiirkei (§ 2 Abs. d) zu den Aufgaben
des Vereins gehoren, Im Fall seiner Auflosung fillt das Vereinsvermdgen an die DITIB in Kdln (§ 9).

77 So leitete er die Mitgliederversammlungen der DITIB vom 23. April 1994 und vom 1. Juni 1996. Bei der zwei-
ten Versammlung war zusdtzlich der damalige tiirkische Botschafter, Volkan Vural, zugegen. Die Erdffaung
einer DITIB-Moschee in Herzogenrath Ende des Jahres 2001 fand in Anwesenheit des Prisidenten der Religi-
onsbehdrde statt.
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barlindern berufen. Zuwendungen aus dem Vereinsvermdgen der DITIB, die als Spenden in
Katastrophenfillen gedacht sind, diirfen laut Satzungsergénzung vom 5. Juli 1987 ,,nur an den
Dachverband der DITIB in der Tiirkei erfolgen” (§ 2 Abs. 7 S. 2). Diese Formulierung, in
Verbindung mit den anderen Details und dem Vereinsnamen, ldsst keine andere Schlussfolge-
rung zu als die, dass es sich bei der DITIB um die fiir Europa zusténdige Auslandsorganisati-
on des DB handelt.”®

Diese Zuordnung hat in der Vergangenheit immer wieder dazu gefithrt, in der DITIB einen
Garanten fiir eine auf dem Prinzip des Laizismus basierende nichtpolitische Ausrichtung des
tiirkischen Islams zu sehen und sie von offizieller Seite gegeniiber den nichtstaatlichen Orga-
nisationen zu favorisieren.”” Bedenkt man jedoch, dass das Verhltnis der tiirkischen Politik
zum Islam starken Wandlungen unterworfen ist und das DIB als eine staatliche Behorde hier-
von nicht unabhéingig ist, sind erhebliche Bedenken angebracht.80 Die Ausrichtung des DIB
und der von ihm abhéngigen DITIB ist im Spannungsfeld zwischen Politik und Religion in
der Tiirkei zu betrachten. So hat bei den Koalitionsverhandlungen der islamistischen Wohl-
fahrtspartei nach deren Wahlsieg von 1995 mit den biirgerlichen Parteien auch die Zusténdig-
keit fiir das DIB eine wichtige Rolle gespielt. Genauso ist die Beteiligung der Nationalisten an
der fritheren tiirkischen Regierung nicht ohne Auswirkungen auf das DIB geblieben.

Die Struktur der DITIB als Verband verhindert eine eindeutige Zuordnung der einzelnen
Ortsvereine. Aufgrund des dezentralen Organisationsmodells héngt die Ausrichtung von den
jeweiligen Machtverhiltnissen in den Ortsvereinen ab. Daher kann es vorkommen, dass ein-
zelne Vereine stirker am offiziellen Verstindnis des tiirkischen Islams orientiert sind, wah-
rend andere eine Hinwendung zum nationalistisch oder politisch ausgerichteten Islam vollzo-
gen haben. Somit kdnnen die Verhéltnisse vor Ort in den Vereinen tatsdchlich sehr unter-
schiedlich sein. Die Ausrichtung des Verbands hingt jedoch von den Leitlinien der jeweiligen
tiirkischen Regierungspolitik ab, die derzeit unverkennbar national geprégt ist.

Aufgrund seines Selbstverstindnisses und der Riickbindung an den tiirkischen Staat kann die
DITIB weder eine Mitgliedschaft im Zentralrat noch im Islamrat anstreben.’! In der deutschen
Offentlichkeit macht der Verband in den letzten Jahren durch die Moscheebauprojekte seiner
Ortsvereine von sich reden. Nachdem das Erscheinungsbild des Islams lange Zeit von den
sogenannten Hinterhofmoscheen geprigt war, sind seit zehn Jahren immer mehr Neubauten
von Moscheen entstanden. Die meisten von ihnen, wie die Moscheen in Mannheim, Pforz-
hejrr;, Wesseling und Neuss, gehoren zur DITIB, was nicht nur damit zu erkldren ist, dass
DITIB selbst der groBte Verband ist, sondern in vielen Orten auch die an Mitgliedern groBten
Vereine stellt. Da die Verwirklichung von Bauvorhaben wesentlich von den aufgebrachten
Spenden der Gemeinden abhéngt, ist die GroBe des Bautrégers hierfiir nicht unerheblich. Hin-

™ Die Zust%indigkeit der DITIB fur ganz Europa ergibt sich nicht zwangsléufig aus ihrem satzungsgemiBen Auf-
trag. Sie _yv1rd aber schon daran deutlich, dass dem Beirat Bedienstete der diplomatischen Vertretungen in den
Nachbarléndern angehoren. Wie bei den anderen tiirkisch-islamischen Verbinden hat auch die Zentrale der

DITIB in KéIn koordinierende Aufgaben fur die zahlenméBig kleineren tiirkischen Gemeinschaften in anderen
Léndern Europas.

79 . s . .
Auf die Erlelchterungfen bf:lm Erwerb einer Aufenthaltsgenehmigung fiir die durch das DB entsandten Religi-
onsbeauftragten ist bereits hingewiesen worden. Dartiber hinaus haben die DITIB-Vorbeter vielerorts Zugang zu

tiirkischen St_rafgefangenen in deutschen Gefangnissen, da die Vollzugsbehdrden die offiziellen Vorbeter gegen-
tiber den ,,freien* bevorzugen.

80 : .
Es sei nur daran erinnert, dass der tiirkische Islamistenfihrer Cemaletti i i i
) : , in Kaplan seinerzeit al
im Auftrag des DIB titig war. P tals Mufti von Adana

81 "Ca s .
DITII? gehorte dem Islamischen Arbeitskreis in Deutschland (IAK) an, aus dem 1994 der Zentralrat hervorge-
gangen ist. Im Zusammenhang mit dessen Griindung legte DITIB groBen

nge _ Wert auf die Feststellung, weder sein
Mitglied zu sein, noch als Beobachter an seinen Sitzungen teil tirkisch- i ion
A Religion oV 1994) gen teilzunehmen (Tirkisch-Islamische Union der Anstalt
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zu kommt, dass der Verband seinen Mitgliedsvereinen bei der Umsetzung eines Bauvorha-
bens seine Unterstiitzung und Beratung zukommen lssst.

Wie die anderen Verbénde bietet DITIB zahlreiche weitere Angebote im religidsen und sozia-
len Bereich an, wie z.B. die Organisation der Wallfahrt nach Mekka oder die Durchfiihrung
von Kursen und Fortbildungsangeboten fiir Frauen und Jugendliche. Als eine besondere
Dienstleistung ist der 1992 eingerichtete Bestattungsfonds der DITIB zu nennen, der seinen
Mitgliedern und ihren Angehorigen im Todesfall die Uberfiihrung in die Tiirkei und die dorti-
ge Bestattung gewihrleistet.®2 Mit der 1997 gegriindeten DITIB ~ Beerdigungs-Hilfe Koln e.V.,
entstand ein eigener DITiB-Verein zu diesem Zweck. Wie bei anderen Organisationen nimmt
das Bestattungswesen auch bei der DITIB groRen Raum ein und gehdrt zu den wirtschaftli-
chen Unternehmungen des Verbands. In diesem Zusammenhang darf nicht unerwihnt bleiben,
dass Vertreter der DITIB sich in jiingster Zeit an deutsche Stellen gewandt und die Einrich-
tung von Gebets- und Waschridumen in Krankenhiusern gefordert haben.®® Damit machen die
Antragsteller sich eine Forderung der Beerdigungshilfe zu eigen. Zur Erfiillung seines Ver-
einszwecks kann dieser Verein ,,Waschriume und Kiihlrdume zum Aufbewahren von Leich-
namen errichten oder mieten, sowie diese Rdume unterhalten oder bei den 6rtlich zustindigen
kommunalen Stellen solche Rdume im Auftrag der an die DITIB K&ln e.V. angeschlossenen
Vereine beantragen® (§ 2 Abs. 1f). Die Einrichtung solcher Rdumlichkeiten durch kommunale
oder kirchliche Stellen dient damit der besseren Erfiillung der Aufgaben der Beerdigungshilfe.
Auf dem Hintergrund der finanziellen Abwicklung des Bestattungswesens durch die DITIB ist
dies eine kaum zu erfiillende Forderung. Hinzu kommt, dass der Verein sich mit seinen Ange-
boten ausschlieBlich an tiirkische oder tiirkischstimmige Personen richtet. Hinsichtlich der
Rechte und Pflichten von Nichtmitgliedern ist in der Satzung zu lesen: ,, Tiirkische Staatsbiir-
ger oder eingebiirgerte Deutsche mit tiirkischer Herkunft islamischen Bekenntnisses, die einen
jahrlichen Unkostenbeitrag freiwillig zahlen, kénnen bevorzugt die vom Verein angebotenen
Leistungen in Anspruch nehmen* (§ 15 Abs. 1).

Seit einiger Zeit hat die DITIB einen Abteilungsleiter fiir interreligiésen Dialog, der im Auf-
trag des Verbands sowohl fiir die K6iner Zentrale als auch fiir die Mitgliedsvereine tétig ist.
Mit der Einrichtung einer solchen Stelle folgte DITIB einer entsprechenden Empfehlung des
Zweiten Religionsrates der Tiirkei, der vom 23. bis zum 27. November 1998 in Ankara tag-
te.? DITIB ist damit die einzige islamische Organisation in Deutschland, die einen eigenen
Beaufiragten fiir den interreligiésen Dialog hat. Wie weit die Bereitschaft zu diesem Dialog
jedoch reicht, verdeutlicht folgende Begebenheit. Anlésslich ihres zwanzigjdhrigen Bestehens
veranstaltete die Christlich-Islamische Gesellschaft e.V. (CIG) am 4. Mai 2002 eine grofie
Dialogkonferenz. Ihre Kooperationspartner waren nicht nur die Islambeauftragten mehrerer
Bistiimer und Landeskirchen, sondern auch Vertreter von insgesamt acht islamischen Organi-
sationen. Am ersten gemeinsamen Treffen war auch die DITIB durch ihren Beauftragter} fur
den interreligidsen Dialog beteiligt. Vor dem zweiten Treffen sagte der Ver'band seine weitere
Mitwirkung ab. Zur Begriindung hief8 es in einem Schreiben vom 16. Juli %OOI: .,,Aufgrund
der Bedeutung des interreligiésen Dialogs wurde ... eigens hierfiir ein? Abteilung in unserem
Hause eingerichtet. Wir schitzen die Begegnung und den Austausch in bf:sonderer H1ns1th.
Ich schitze Thre Bemiihungen, Dialoge zu stiften und zu pflegen. Leider ist es fiir uns nicht

% vgl. Karakasoglu 1996, S. 97-101.

% Der Vorsitzende der DITIB in Duisburg wandte sich am 26. Marz 2001 mit einem entsprechenden Schreiben
an den [slambeauftragten der katholischen Kirche in der Stadt und warb um die Elr}rlqhtung von Gebets- upd
Waschréumen in den Krankenhiusern. Zur Begriindung heift es: ,,Der Vorteil der Einrichtung der Mesdschids
[d.h. Gebetsriume] in den Krankenhéusern ist, dass somit der Zwischenstop vom Krankenhaus zum Flughafen

wegfillt. Das Gebet findet in den Krankenh#usern statt.*

% Vgl. Préisidium fiir Religidse Angelegenheiten der Tiirkischen Republik 1999, 8. 152; Wiesmann 1999, S. 138-
146.
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méglich als Veranstalter organisatorisch hierbei mitzuwirken.* Allem Ansch.ein ngch ist die
DITIB nicht am interreligicsen Dialog interessiert, wenn dieser mit anderen islamischen Or-
ganisationen gleichzeitig stattfinden soll. Dies entspricht ihrem Selbstverstdndnis als einer
vom tiirkischen Staat abhingigen Organisation, die nicht mit nichtstaatlichen Verbédnden zu-
sammenarbeiten darf. Daraus ergibt sich ein Alleinvertretungsanspruch der DITIB, fiir alle
(tiirkischen) Muslime in Deutschland sprechen zu konnen. Nicht von ungefdhr schrieb ihr
Vorsitzender seine GruBbotschaft zum Weihnachtsfest am 22. Dezember 2000 ,,im Namen der
islamischen Gemeinde in Deutschland®.

5.1.2  Der politisierte Islam
5.1.2.1 Islamische Gemeinschaft Milli Goriis e.V. AGMG)

Die unter der Bezeichnung Milli Goriis bekannte zweitgroBte tiirkisch-islamische Organisati-
on hat eine lange und komplizierte Entstehungsgeschichte: Am 22. November 1976 entstand
in Ko6ln die Tirkische Union Europa e.V., die sich am 19. Dezember 1982 in Islamische Uni-
on Europa e.V. umbenannte. Der nach wie vor bestehende Verein mit Sitz in K&ln ist ein Vor-
laufer der heutigen IGMG. Im Laufe des Jahres 1984 kam es innerhalb der Islamischen Union
zu heftigen Auseinandersetzungen um die politische Ausrichtung des Vereins. Dieser, in der
Person von Cemaleddin Kaplan personifizierte Richtungsstreit, erreichte seinen Hohepunkt
mit der Abspaltung Kaplans und seiner Anhénger im Herbst des Jahres. In der Folge dieser
Auseinandersetzungen griindete sich am 20. Mai 1985 in Koln die Vereinigung der neuen
Weltsicht in Europa e.V. (Avrupa Milli Goriis Tegkilatlar:/ AMGT) als Nachfolgerin der mitt-
lerweile bedeutungslos gewordenen Islamischen Union.®® Diesen Namen fiihrte der Verein bis
zu einer grundlegenden Neuorganisation Mitte der neunziger Jahre.

Am 21. Dezember 1994 benannte sich die AMGT in Europdische Moscheebau und
-unterstitzungs Gemeinschaft e.V. (EMUG) um. Einen Monat spéter, am 23. Januar 1995,
erfolgte die Umbenennung eines seit 1992 in Bonn bestehenden AMGT-Ortsvereins in Islami-
sche Gemeinschaft Milli Goriis e.V. (IGMG). Diese Neuorganisation steht im Zusammenhang
mit einer Aufgabenteilung der beiden Vereine: , Die EMUG verwaltet die Immobilien der
ehemaligen AMGT. Die neugegriindete Islamische Gemeinschaft Milli Gériis e.V. (IGMG)
tibernahm die religidsen, sozialen und kulturellen Aufgaben der Gemeinschaft.“®® Seither gibt
es zwei Vereine, die in der Rechtsnachfolge der friiheren AMGT stehen. Die EMUG mit Sitz
in Koln ist fiir die wirtschaftlichen und finanziellen Angelegenheiten zustéindig, wihrend die
IGMG mit Sitz in Bonn die religitsen Aufgaben der fritheren AMGT tibernimmt.?’

% Zu diesen Vorgingen: Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland 1994, S. [98f. Die Selbstdarstellung der
IGMQ aus dem Jahr 1999 gibt folgende Entstehungsgeschichte wieder: ,,Die Anfang der 70 er Jahre gegriindeten
Vereine und Institutionen haben schon nach kurzer Zeit damit begonnen, Zweigstellen in ganz Deutschland ein-
zur}chten. Das waren Vereine wie die ,Turkische Union Deutschland, Islamisches Zentrum K&ln, Islamische
Union Europa’, die sich ebenfails dem ,Milli Gorils® Gedanken verpflichtet fihlten, Diese bis 1985 im Wissen
voneinander aber' unabhéngig arbeitenden Vereine haben sich der verschiedenen Probleme unserer Menschen,
vor allem der religidsen Probleme angenommen und Losungen gesucht. Die erfolgreiche Arbeit dieser Vereine
erwarb das Interesse und die Achtung unserer Landsleute. 1985 vollzog sich ein historischer Schritt. Diese bis
dato unter verschiedenen Namen unabhingig arbeitenden, jedoch dem ,Milli Griiy’ Gedanken verpflichteten
Vereine beschlos.sen, sich offiziell und praktisch zu vereinigen und unter einem Namen und einer zentralen Ver-
V\{a[tung zu a{bel‘ten. Der Grundstein flir die ,Avrupa Milli Gorils Teskilatlart AMGT’, das eines der grofiten
zivilen Organisationen Europas ist, gelegt* (Islamische Gemeinschaft Milli Gorilg e.V. 1999, S. 2).

% Islamische Gemeinschaft Milli Gorils e.V. 1996, S, 2f,

¥ Der Sa'tzung zufolge hat die EMUG folgende Aufgaben: ,,Der Verein soll fur die in Europa lebenden Muslime
als lslamx_sche Gemeinde Zentren nutzbare Riumlichkeiten erschlieBen und den Jjeweiligen Gemeinden zuftthren.
Der Verein soll bereits bestehende Gemeinden unterstiitzen. Der Verein soll die Grundlage fiir ein islamisches
Gemeindeleben schaffen und jeder Muslima und jedem Muslim Hilfestellungen bei der Verrichtung der religio-
sen Gebote geben. Der Verein organisiert die flichendeckende religitse Versorgung der Muslime. Der Verein
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Ubersicht zur Entstehung der heutigen IGMG

Islamische Union Europa e.V.

(1976 / 1982)

v
»Kaplan-Schisma“ (1984)
7
Vereinigung der neuen Weltsicht in Europa e.V. (AMGT)
(1985)
"AN
"4 N
Européische Moscheebau und Islamische Gemeinschaft
-unterstiitzungs Gemeinschaft e.V. (EMUG) Milli Gortis e.V. (IGMG)
(1994) (1995)

Noch schwieriger als die Entstehungsgeschichte ist die Organisationsstruktur des Verbands zu
durchschauen. Einem Gutachten von 1994 zufolge, das das Zentralinstitut Islam-Archiv-
Deutschland e.V. liber die damalige AMGT angefertigt hatte und das Grundlage einer Selbst-
darstellung der IGMG von 1996 wurde, zeichnet der Verband sich durch eine Mischung von
zentralistischen, dezentralistischen und fderativen Organisationsformen aus.® In der besag-
ten Selbstdarstellung heift es: ,,Die Mitgliedsgemeinden und -vereine konnen in der Regel in
zwei Gruppen unterteilt werden: A) Die Gemeinden als IGMG-Zweigstellen, deren Vorsténde
vom IGMG-Hauptvorstand ernannt werden und die in ihrer Rechtsfahigkeit nach aufen hin in
einem gewissen Umfang eingeschrénkt sind. Die rechtliche Vertretung tiber diese Gemeinden
wird vom IGMG-Hauptvorstand wahrgenommen. B) Selbstidndige Foderationen, Gemeinde-
zentren und Vereine, die eigenverantwortlich als Mitgliedsinstitutionen der IGMG-Religions-
gemeinschaft angehoren. Die Gebietsvereinigungen sind foderativ geordnet. Das hat dazu
gefiihrt, dass ‘Islamische Foderationen’ in nahezu allen Bundesldndern der Religionsgemein-
schaft IGMG angehc'jren.“89 Demnach gehoren sowohl unselbstéindige Zweigstellen als auch
eigenstindige Vereine und Zusammenschliisse von Vereinen zur IGMG.

Zur ersten Kategorie sind alle Vereine zu zdhlen, die nach 1985 entstanden sind und die die
Bezeichnung AMGT-Ortsverein in ihrem Namen fihren. Auch wenn sie alle eingetragene
Vereine sind, so sind sie durch entsprechende Regelungen der Satzungen in ihrer Eigenstén-
digkeit erheblich eingeschrinkt. Hierzu gehdren vor allem die folgenden Regelungen: Der
Vorstand der AMGT in K6In ernennt und entlésst den Vorstand des Ortsvereins. Dieser kann

versucht die religidsen, sozialen und kulturellen Bediirfnisse der Muslime zu befriedigen. Zu diesem Zweck trifft
der Verein alle notwendigen MaBnahmen und errichtet alle hierzu notwendigen Institutionen (§ 2). Zum Ver-
einszweck der [GMG: Anm. 49.

8 Vgl. Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland 1994, S. 199f.

% Yslamische Gemeinschaft Milli Gérilg €. V. 1996, S. 3. Der Passus ist in der Selbstdarstellung aus dem Jahr
1999 nicht mehr enthalten.
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bestimmte Rechtsgeschifte nur mit Zustimmung des Vorstands der AMGT vomphmen. De'1s
Vereinsvermdgen des Ortsvereins fillt im Auflosungsfall dire1-<t oder indirekt an die AMGT. in
K6ln. Die Satzungen entsprechen in der Regel einem Muster, 1n das der Name des O.rtsverems
und das Datum der Griindung eingetragen werden.” Die Umbenennung der AMGT in EMUQ
hat keine Umbenennung der Ortsvereine zur Folge gehabt, in den meisten Féllen. ﬂihren sie
nach wie vor die Bezeichnung AMGT-Ortsverein in ihrem Namen. Wahrend sich einige naqh-
tréglich in IGMG-Ortsverein umbenannt haben, fanden Neugriindungen nach 1995 unter c.he-
sem Namen statt. Die Satzungen entsprechen jeweils denen der fritheren AMGT-Ortsvereine.
Mit der Neuorganisation des Verbands in den Jahren 1994/95 ging die Zustindigkeit tiber die
AMGT-Ortsvereine auf die EMUG {iber, wihrend die IGMG fiir die umbenannten oder neu-
gegriindeten IGMG-Ortsvereine verantwortlich ist. Da mittlerweile dieselben Personen die
leitenden Vorstandspositionen in der EMUG und der IGMG innehaben, ist die Aufteilung der
Zustindigkeiten letztlich unerheblich.”

In den letzten Jahren sind Umstrukturierungen von verschiedenen Ortsvereinen bekannt ge-
worden, die eine Zugehdrigkeit zum Verband nicht mehr erkennen lassen. Hierzu gehdren im
wesentlichen die Streichung aller Zusténdigkeiten des IGMG-Vorstands aus der Satzung so-
wie ein neuer Vereinsname ohne die Bezeichnung des Verbands.”? Ob die betreffenden Orts-
vereine damit tatsichlich eine grofere Eigenstidndigkeit vom Verband erlangt haben oder
vielmehr ein solcher Eindruck entstehen soll, ldsst sich zum gegenwirtigen Zeitpunkt noch
nicht sagen. Die Vermutung liegt jedoch nahe, dass der Verband damit seinem negativen Er-
scheinungsbild in der deutschen Offentlichkeit zu begegnen versucht.

Unter die zweite Kategorie fallen alle Vereine, die durch ihren Namen oder ihre Satzung nicht
als Ortsvereine zu erkennen sind und ihnen gegeniiber zudem weitgehend eigensténdig sind.
Die Zugehorigkeit zur IGMG ergibt sich erst aus einer Reihe weiterer Kriterien. Schlussfolge-
rungen lassen sich in vielen Féllen aus dem Vergleich der Namen der Vorstandsmitglieder,
der Adressen der Vereinssitze und der Begiinstigten im Falle der Vereinsaufldsung ziehen.
Dabei kann man mitunter erst auf Umwegen zu einem Ergebnis gelangen. Ohne auf die Ein-

zelheiten eingehen zu konnen, seien zusammenfassend einige Beispiele von Vereinen ange-
fiihrt, deren Zugehorigkeit zur IGMG nahe liegt:®

Das Zentrum fiir Erforschung von Sozial- und Wirtschaftsordnungen e.V. (ZESW), das Mos-
lemische Sozialwerk in Europa e.V. (MSE) und die Deutschsprachige Islamische Frauenge-
meinschaft (DIF) haben ihren Sitz an der fritheren Adresse der EMUG in Kéln und werden
von Personen aus deren unmittelbarem Fithrungskreis geleitet. Die Internationale Humanitdre
Hilfsorganisation (IHH) e.V. befindet sich am Sitz des Islamischen Zentrums Freiburg e.V.,
das sich 1991 der damaligen AMGT angeschlossen hat. Der erste Vorsitzende der IHH, Ab-
durrahman Cigdem, ist gleichzeitig Geschiftsfiihrer der von der IGMG betriebenen SELPA
Lebensmittelshandels GmbH in K6In. Das Institut fiir Internationale Péidagogik und Didaktik
(IPD) ist im Haus der Familie Erbakan in K6ln untergebracht. Der Sitz der Gesellschaft Mus-
limischer Sozial- und Geisteswissenschafiler/Innen e.V. (GMSG) und des Vereins Islamic Re-

9°' Bisher sind zwei. verschiedene Fassungen von AMGT-Mustersatzungen bekannt, die sich in Einzelheiten von-
e{nangler unterscheiden. Die Bestimmungen beziiglich des Vorstands und der Einschréinkungen seiner Rechtsfi-
higkeit finden sich in beiden als § 11. Zu den weiteren Einzelheiten: Lemmen 2001, S. 69f.

! Dass def Ve.rband seine eigenen komplizierten Strukturen und Zustéindigkeiten nicht immer zu durchschauen
scheint, zeigt sich an folgendem Beispiel: Der Vorstand der AMGT ernannte am 2. Oktober 1995 immer noch

den Vorstand des AMGT-Ortsvereins Kiel-Friedrichsort, obwohl die AMGT zu diesem Zeitpunkt bereits in
EMUG umbenannt worden war,

” Ein.Beispiel bietet der frithere IGMG-Ortsverein K8In-Miilheim. Der Verein benannte sich am 9. Mai 1998 in
Islamzs_che Qemeinschaﬁ Koln-Miilheim e.V. um, und die an diesem Tag beschlossene neue Vereinssatzung ent-
hélt keinerlei Hinweise mehr auf Mitwirkungsméglichkeiten des Vorstands der IGMG.

% Hinsichtlich der Einzelheiten vgl. Lemmen 2001, S. 71-74.
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lief - Humanitdre Organisation in Deutschland e.V. ist an einem Ort, an dem sich zeitweise
das Sekretariat der Muslim Studenten Vereinigung in Deutschland e.V. (MSV) befunden hat.
Vorstandsmitglied aller drei Vereine ist Ibrahim Farouk El-Zayat, dessen Schwager, Mehmet
Sabri Erbakan, Vorsitzender der EMUG und der IGMG war. Vollkommen kompliziert und
undurchsichtig sind die Verhéltnisse bei anderen Vereinen: Der Islamische Kulturverein in
Neuenfelde und Umgebung e.V. und der Internationale Studentenbund Hamburg (ISBH) e.V.
haben beide im Falle ihrer Auflésung die Gesellschaft der tiirkischen Arbeiter in Hamburg
und Umgebung zur Griindung und Erhaltung einer Moschee e.V. beglinstigt. Sie ist der Tréger
der zur IGMG gehorenden Merkez-Moschee und hat ihrerseits im Fall der Auflésung das Is-
lamische Zentrum Koln e.V. begiinstigt, welches seinen Sitz bei der Islamischen Union Euro-
pae.V. hatte.

Unter die dritte Kategorie fallen schlieBlich die als Islamische Foderationen bekannten Zu-
sammenschliisse von Vereinen in verschiedenen Bundesldndern. Der Selbstdarstellung der
IGMG zufolge gehéren ,, Islamische Foderationen’ in nahezu allen Bundesldndern der Religi-
onsgemeinschaft IGMG* an. Trotz dieser eindeutigen Aussage und der Tatsache, dass die
Islamischen Foderationen in der Regel ihren Sitz bei einer IGMG-Moschee in der jeweiligen
Landeshauptstadt haben,”* bestreiten sie die Zugehérigkeit zur IGMG und betonen demgegen-
tiber ihren eigensténdigen Charakter.” Im Hinblick auf ihre Titigkeit und auf die unter ihrem
Namen betriebenen Projekte versuchen sie auf diese Weise gegentiber der Offentlichkeit ihre
Unabhingigkeit vom Verband zu behaupten. Selbst wenn die Islamischen Féderationen sich
nicht ausschlieBlich aus Vereinen zusammensetzen, die direkt oder indirekt der IGMG zuzu-
ordnen sind, so ist zumindest ihre Nihe zum Verband nicht zu leugnen. Bisher sind die fol-
genden Islamischen Foderationen bekannt:

Islamische Foderation Berline.V. (IFB);

Islamische Foderation Bremen e.V.;

Biindnis der Islamischen Gemeinden in Norddeutschland e.V.;*
Islamische Féderation Niedersachsene.V.;

Foderation Islamischer Gemeinden im Ruhrgebiet e V.;

Féderation Muslimischer Gemeinschafien in Nordrhein-Westfalen e. V.,
Islamische Foderation Hessen e.V.;

Islamische Foderation Baden-Wiirttemberg e.V.;

Foderation Islamischer Vereine und Gemeinden im Land Bayern e.V.

Die Islamischen Féderationen in Berlin, Bremen, Norddeutschland, Niedersachsen, Hessen,
Baden-Wiirttemberg und Bayern gehdren dem Islamrat als eigenstindige Mitglieder an.

Wie viele Vereine und Personen insgesamt zur IGMG zu zéhlen sind, I4sst sich aufgrund die-
ser iiberaus komplexen Organisationsstrukturen nur sehr schwer feststellen. Die bisher be-

* vgl. ebd., S. 75 Anm. 103.

* In einer Selbstdarstellung der /slamischen Féderation Berlin e.V. (IFB) ist zu lesen: Z,Zu dem Vprvgurf der
Verbindung mit Milli Gériis kdnnen wir nur sagen, dass sich viele Muslime in Berlin zu dieser Organisation und
ihrem Dachverband AMGT bekennen, auch von denen, die der IFB angehdren. Doch die IFB ist eine elgens.téi.n-
dige und unabhéngige Organisation von Muslimen aller Nationalitéten in Berlin, und vielc? ihrer r.eligitisen Initia-
tiven sind spiter von Milli Gorils iibernommen und weitergefithrt worden. Eberhard Seidel weist J.edqch in ei-
nem Beitrag der TAZ vom 21. Februar 2000 darauf hin, dass nicht nur fithrende Vertreter der IFB Mltghec'ier von
Milli Goris sind, sondern die Foderation auch in einem dem Verband gehorenden Gebdude untergebracht ist.

%8 Die Féderation Islamischer Gemeinden in Norddeutschland e. V. trigt seit 1996 diesen Namen.
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kannten Zahlen lassen keine sicheren Erkenntnisse iiber die Grofie des Verbands zu. D.er
Selbstdarstellung von 1999 zufolge hatte die IGMG in ganz Europa 252.000 Gemeinc}emﬁ-
glieder, die sich auf 30 Gebietsvereinigungen mit 511 Moscheevereinen und 1.091 Zwelgst.el-
len aufteilen. Aus dem Protokoll der Delegiertenversammlung vom 12. Mai 1996 ergibt sich
die Zahl von genau 8.857 Mitgliedern in 475 Ortsgruppen, womit wahrscheinlich die einge-
schriebenen Mitglieder und die Ortsvereine gemeint sind. Die Angaben in der Literatur gehen
jedoch tiber diese Zahlen hinaus und rechnen mit weitaus mehr Mitgliedern.97 Alles in allem
betrachtet ist die IGMG zweifellos die zweitgroBte islamische Organisation in Deutschland.

Wie die anderen Verbéande sieht auch die IGMG ihre Aufgabe in der religidsen Versorgung
der tiirkischen Muslime und betreibt zu diesem Zweck zahlreiche Gebetsstatten. Dariiber hin-
aus gibt es in vielen Ortsvereinen spezielle Angebote fiir besondere Gruppen innerhalb der
muslimischen Gemeinde. Die Arbeit der Moscheen findet daher ihre Ergénzung durch Studen-
ten-, Jugend- und Frauenorganisationen der IGMG-Ortsvereine.”® Dies lésst auf eine sehr dif-
ferenzierte Binnenstruktur der IGMG sowohl als Verband als auch in ihren Ortsvereinen
schliefen, die eine effiziente Arbeitsweise in den verschiedenen Bereichen des islamischen
Lebens in Deutschland erméglichen. Hinzu kommen eigene Unternehmungen der IGMG fuir
besondere Angelegenheiten muslimischer Religionsausiibung. Darunter fallen ein Bestat-
tungsfond, eine Wallfahrtsorganisation, ein Buchvertrieb fiir religiose Literatur, ein muslimi-
sches Sozialwerk sowie eine Reihe von Handelsgesellschaften fiir den Import und Export von
Lebensmitteln und anderen Giitern. Im weiteren Umfeld des Verbands sind Immobilien-, Ver-
sicherungs- und Kapitalanlagegesellschaften anzusiedeln.”® Kaum ein anderer muslimischer
Verband entfaltet gleichzeitig derartige wirtschaftliche Aktivitdten wie die IGMG und die zu
ihr gehorenden Unternehmen. Auch wenn der Verband sich damit wesentlich an den Bediirf-
nissen seiner Mitglieder orientiert, ist die Frage nach dem Stellenwert und dem Gesamtum-
fang der wirtschaftlichen Unternehmungen einer sich selbst als Religionsgemeinschaft be-
trachtenden Vereinigung angebracht. Nicht von ungefihr haben daher ihre wirtschaftlichen
Aktivitdten die IGMG in den letzten Jahren wiederholt in einem dubiosen Licht erscheinen
lassen. Hierunter fallen die Zusammenarbeit mit den Scientologen, der Vorwurf des unlaute-
ren Wettbewerbs im Zusammenhang der Durchfithrung der Wallfahrt nach Mekka, der Vor-
wurf der Veruntreuung von Spendengeldern fiir Bosnien-Herzegowina sowie der Versuch,
sich der Spendengelder der PDS an eine islamische Organisation in Berlin zu bemé#chtigen. 100

Die seit 1985 angenommene Selbstbezeichnung Milli Goriis ist fiir die gesellschaftspolitische
Zuordnung des Verbands aufschlussreich. Der Verband selbst hat den Begriff stets mit neuer
Weltsicht wiedergegeben, obwohl er eigentlich nationale Sicht bedeutet.'® Dabei handelt es
sich um einen Begriff aus dem politischen Konzept des tiirkischen Islamistenfithrers Necmet-
tin Erbakan.'®” Der Name Erbakan steht in der Tiirkei seit Anfang der siebziger Jahre fiir eine

” Im einzelnen werden folgende Zahlen genannt: 27.500 Mitglieder in Deutschland (Bundesministerium des
Innqm 2002, S. 213), 161.536 Mitglieder in Europa (Zentrum fir Tiirkeistudien 1997, 8. 126), 200.000 Mitglie-
der in Europa (Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland 1994, S. 200). Die vorletzte Zahl ist einer Informations-
broschtire gier IGMG zum Lastschriftverfahren der Mitgliedsbeitréige von 1996 entnommen. Sie lisst sich auf-
schliisseln in: 161.536 Gemeindemitglieder; 57,048 Mitglieder, 8.750 zahlende Mitglieder.

% Nach eigenen Angaben gehdrten 1999 im Bundes

. ebiet insgesamt 2.137 F - - -
eine zur IGMG. 2 fed rauen-, Jugend-, und Hochschulver.

99 :
Ohne an dieser Stelle auf weitere Details eingehen zu kénnen, sei auf fol itrd i i
( , gende Beitréige zum Thema hingewie-
sen: Binswanger 1990a; Bulut 1997; Senyurt 2000; Seidel-Dantschke-Y1ldirtm 2001, ¢ ®

"% Dazu im einzelnen: Lemmen 2001, S. 80-82.

100 ; .
Die offizielle Selbstbezeichnung des Verbands von 1985 bis zur Neuoreanisati
1 s , sation 1994/95 :

Milli Goriig Tegkilatlar: - Vereinigung der neuen Weltsicht in EuropaeV. . lautete: Avrupa

102 )
Zu Erbakans politischem Werdegang und seiner politischen B . Stei ; ;
Kramer 1906, Moot} oo o p ewegung: Steinbach 1996; Hagemann 1996;
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politische Bewegung, welche die Wiedereinfithrung einer islamischen Staats- und Gesell-
schaftsordnung zum Ziel hat. Die aus ihr hervorgegangene Partei hat lange Zeit eine bedeu-
tende Rolle in der tiirkischen Innenpolitik gespielt. Obwohl sie aufgrund ihres islamistischen
Charakters immer wieder von den Militdrs aufgelst wurde, ist sie stets unter einem anderen
Namen neu entstanden und nennt sich derzeit Partei der Gliickseligkeit (Saadet Partisi /
SP).'” Erbakan selbst hat die tiirkische Politik nachhaltig mitgestaltet und war mehrmals an
Regierungsbildungen beteiligt, zuletzt nach seinem Wahlsieg vom 24. Dezember 1995 und
der darauthin mit Tansu Ciller von der Partei des Rechten Weges (Dogru Yol Partisi / DYP)
am 28. Juni 1996 eingegangenen Koalitionsregierung, die bis Mai 1997 Bestand hatte. Sein
politisches Grundkonzept ladsst sich in seiner programmatischen Vorstellung der Gerechten
Ordnung (Adil Diizen) finden. Innerhalb dieses Konzepts nimmt der Begriff Milli Goriig eine
zentrale Rolle ein, insofern damit eine auf dem Islam basierende Lebensweise oder Weltan-
schauung gemeint ist, die der Antrieb zur Verwirklichung der Gerechten Ordnung ist.'®
Wenn ein tiirkisch-islamischer Verband in Deutschland ausdriicklich diesen Begriff als Na-
men fiihrt, bringt er damit unweigerlich seine Verbindung zur politischen Bewegung Erbakans
zum Ausdruck. So offenkundig diese Beziehungen auch sind, so hartnéckig sind Vertreter des
Verbands bemiiht, sie zu bestreiten oder sie zumindest zu verschleiern.

So betonte der frithere stellvertretende Generalsekretir der IGMG und spétere Vorsitzende des
Islamrates, Hasan Ozdogan, in einem Interview, dass es keine ,,organisatorische Verbindun-
gen“!® zwischen Milli Goriis und der damaligen Wohlfahrtspartei gebe. Tatséchlich sind die
Beziehungen zwischen beiden Organisationen von anderer Art als sie etwa beim DIB und der
DITIB festzustellen sind. Sie beruhen nicht auf direkten organisatorischen Verbindungen,
sondern vielmehr auf inhaltlichen und personellen Beziigen. Auf der inhaltlichen Ebene ist
zundchst festzustellen, dass Milli Goriis die politischen Anschauungen der Bewegung um
Necmettin Erbakan nicht nur teilt, sondern auch unterstiitzt. In den Ortsvereinen und Mo-
scheen der IGMG sind Videokassetten mit Ansprachen des Politikers genauso verbreitet wie
die seiner Bewegung nahestehende Tageszeitung Milli Gazete, die in Europa zeitweise nur im
Abonnement zu bezichen war.'®® Gastredner bei Veranstaltungen der IGMG ist héufig Nec-
mettin Erbakan. Wenn er nicht persénlich teilnehmen kann, wie beim dritten européischen
Jugendtag der IGMG am 2. Mai 1998 in Diisseldorf, ist er zumindest telefonisch zugeschaltet

und richtet GruBworte an die Teilnehmer.

Wie eng die inhaltlichen Beziehungen sind, geht aus einem Dankesschreiben des damaligen
stellvertretenden Vorsitzenden der AMGT, Ali Yiiksel, an die Vorsitzende der AMGT-
Frauenorganisation, Giileser Topuz, vom 25. Dezember 1994 hervor. Yiiksel dankte Frau To-

'% Die Vorldufer der heutigen Partei waren die Partei der Nationalen Ordnung (Milli Nizam Partisi / MNP)
1970/71, die Nationale Heilspartei (Milli Selamet Partisi / MSP) von 1972 bis 1980, die Wohlfahrtspartei (Refah
Partisi / RP) von 1983 bis 1998 und die Tugendpartei (Fazilet Partisi/ FP) von 1998 bis 2001. Mit dem Verbot
der Tugendpartei trat eine Spaltung der politischen Bewegung ein. Die eng an Erbakans Programm angelehnten
Traditionalisten formierten sich unter Recai Kutan neu in der Partei der Gliickseligkeit. Die Erneuerer unter dem
friheren Birgermeister von Istanbul, Recep Tayyip Erdogan, spalteten sich von Erbakan ab und griindeten die
Gerechtigheits- und Entwicklungspartei (Adalet ve Kalkinma Partisi / AKP). Aus den Parlamer.ltsw.ahlen‘\'/om
November 2002 ging Erdogans Partei als groBer Sieger hervor, wihrend die Partei der Gliickseligkeit politisch
von der Bildfliche verschwunden ist.

% In dem 1991 verdffentlichten Buch Adil Ekonomik Diizen (Gerechte Wirtsch_aﬁsordnung) von Necmettin
Erbakan findet sich auf' S. 96 eine Ubersicht, die diesen Zusammenhang veranschaulicht.

195 Zitiert nach: Kliver 1995.

1% Die ‘Milli Gazete’ ist eine Missions-Zeitung, die seit dem 12. Januar 1973 in der Tiirkei und seit 1986 auch
in Deutschland téglich erscheint. In den vergangenen Jahren verirat die Zeitung nicht nur die Ideen der Wohlt
fahrtspartei (‘Refah Partisi’), sondern auch die ihrer Vorginger ... In den Berichten und Kolumngn der ‘Mllh
Gazete’ wird ausfithrlich tiber die Aktivititen der Wohlfahrtspartei und auf Europa bezogen iiber die Islamische
Gemeinschaft Milli Gorits IGMG) berichtet* (Zentrum fiir Turkeistudien 1996, S. 3).
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puz fiir ihr Engagement zugunsten der Tiirkei und der Wohlfahrtspartei und hob hervor, sie
habe sich mit groBem materiellen und seelischem Einsatz fiir die Sache der gerechten Welt-
ordnung engagiert, um die ungerechte Weltordnung abzuldsen.

Auch auf der personellen Ebene bestehen vielfache Verbindungen zwischen Funktionstrégern
von Erbakans Partei in der Tiirkei und der Milli Gériis in Deutschland. Innerhalb der fritheren
AMGT und ihrer heutigen Nachfolgeorganisationen haben stets Familienangehorige des Poli-
tikers Schliisselpositionen eingenommen. Mehmet Sabri Erbakan, der Sohn seines verstorbe-
nen Bruders Akgiin Erbakan, war zundchst seit dem 22. Januar 1995 stellvertretender Vorsit-
zender der EMUG und seit dem 12. Mai 1996 Generalsekretér der IGMG. Anfang des Jahres
2001 {ibernahm er schlieBlich den Vorsitz beider Organisationen, den er jedoch iiberraschend
im Oktober 2002 niederlegte. Seine Mutter, Amina Erbakan, steht seit langem der Deutsch-
sprachigen Islamischen Frauengemeinschaft (DIF) vor, und seine Schwester Sabiha ist mit
Tbrahim Farouk El-Zayat verheiratet, der Vorstandspositionen in einer Reihe von Vereinen im
Umfeld von Milli Goriis bekleidet. Dariiber hinaus reichten die personellen Verbindungen
direkt ins tiirkische Parlament. Insgesamt sechs IGMG-Funktionstréiger kandidierten bei den
tiirkischen Parlamentswahlen vom 24. Dezember 1995 fiir die Wohlfahrtspartei. Unter ihnen
befanden sich der frithere Vorsitzende von EMUG und IGMG, Osman Yumakogullari, und
sein Stellvertreter und Nachfolger, Ali Yiiksel, der damals zugleich das Oberhaupt der Geistli-
chen Verwaltung des Islamrates war. Obwohl Yumakogullart im Gegensatz zu Yiiksel einen
Parlamentssitz erringen konnte, 19ste dieser ihn erst am 12. Mai 1996 in seinem Amt als Vor-
sitzender der IGMG ab.'? Seither saB der langjahrige Vorsitzende der AMGT und ihrer Nach-
folgeorganisationen als Vertreter der Wohlfahrtspartei und ihrer Nachfolgerin im tlirkischen
Parlament. Dass nach wie vor Beziehungen zur deutschen Milli Goriis bestehen, zeigt sich

unter anderem darin, dass Yumakogullari am 6./7. Dezember 1999 an einer Konferenz des
Islamrates in Bad Neuenahr teilgenommen hat.

Die auf der inhaltlichen und der personellen Ebene festgestellten Verbindungen rechtfertigen
die Schlussfolgerung, dass es sich bei dem Verband um die Auslandsorganisation der politi-
schen Bewegung um Necmettin Erbakan handelt. Zu dieser Erkenntnis gelangte Muhammad
Salim Abdullah bereits 1981 in seinem Buch Geschichte des Islams in Deutschland: ,Bei der
‘Islamischen Union Deutschlands’ haben wir es mit einem Konglomerat von national-
religidsen Gruppierungen (Milli Goriis Teskilat: = Nationale Sicht) zu tun, die augenfillig der
tiirkischen ‘Nationalen Heilspartei” (MSP) oder deren politischen bzw. ideologischen Zielen
nahe stehen.“'® Uber die Ausrichtung von Milli Gortis ist seither viel diskutiert worden, und
der Verband fand immer wieder Erwdhnung in den Verfassungsschutzberichten von Bund und
Landern. Dem von Abdullah 1994 im Auftrag der damaligen AMGT angefertigten Gutachten
zgfolge, hat der Verband jedoch zwischenzeitlich eine derartige Wandlung vollzogen, dass
d%ese Einschétzung nicht mehr zutreffend ist. Vielmehr bescheinigte er der AMGT, ei;le auf
die delllggch§ Gesellschaft hin offene sowie parteipolitisch neutrale Haltung eingenommen zu
haben.”™ Dieser Auffassung haben sich die Verfassungsschutzbehdrden aufgrund der darge-
lggten Verbindungen zwischen Milli Gériis und der politischen Bewegung Erbakans jedoch
nicht angeschlossen. Vielmehr ordnen sie den Verband nach wie vor als extremistisch ein.!'°
Das Verwaltungsgericht Hamburg lehnte mit Beschluss vom 27. April 1995 den Antrag .der

107 ~: :
Die Leitung der EMUG war bereits am 22, Januar 1995 auf Al Yitksel iibergegangen.

1% Abdullah 1981, S. 120.

” Vgl. Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland 1994; i

heif}t es: ,,Um Beflirchtungen von vornherein entgegenz
Deutschland e.V. ‘nicht unterwandert’,
110

m Vorwort der verdffentlichten Fassung des Gutachtens

€ utreten: Die AMGT hat das Zentralinsti - e
sie hat es auch nie versucht (S. 195), niralinstitut 1slam-Archiv

Als Beispiele seien genannt: Bundesministerium d inisteri
Nordhein v et s oo e m des Innern 2002, S, 213-221; Innenministerium des Landes
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AMGT auf Unterlassung einer Erwihnung im Verfassungsschutzbericht des Landes ab und
stellte fest, dass AuBerungen in der Milli Gazete ,,als tatsichliche Anhaltspunkte dafiir gewer-
tet werden miissen, dass Bestrebungen und Tétigkeiten der Antragstellerin gegen die freiheit-
lich demokratische Grundordnung gerichtet sind*'!".

5.1.2.2 Verband der Islamischen Vereine und Gemeinden e.V. (ICCB)

Als Aushingeschild des islamischen Extremismus in Deutschland gilt der 1984 unter der Fiih-
rung von Cemaleddin Kaplan aus der Islamischen Union Europa e.V. hervorgegangene Ver-
band der Islamischen Vereine und Gemeinden e.V. (llami Cemaat ve Cemiyetier Birligi /
ICCB) mit Sitz in Koln.'"? Kaplan (1926-1995), der sich selbst Hocaoglu (Sohn des Hocas)
nannte und der als Khomeini von Koln bezeichnet wurde, war als hochrangiger Mitarbeiter des
DIB in der Tiirkei titig gewesen und kam nach dem Militarputsch von 1980 als Asylsuchen-
der nach Deutschland. Schnell fand er Anschluss an die Islamische Union Europa e.V., wo et
fiihrende Funktionen wahrnahm. Die Auseinandersetzungen um seine politische Ausrichtung
fihrten zur Spaltung der Vorgéngerorganisation der AMGT und zur Griindung des ICCB am
25. November 1984. Neben einzelnen Anhéngern Kaplans schlossen sich damals ganze Ver-
eine dem neuen Verband an.'"

Seiner Satzung nach sieht der ICCB seine Aufgabe darin, Moscheen, Kulturzentren, Koran-
schulen und andere Einrichtungen zu betreiben und die Interessen seiner Mitglieder gegentiber
der Offentlichkeit zu vertreten (Art. 2 Abs. 5). Die Mitgliedschaft kénnen sowohl einzelne
Muslime als auch Vereine erwerben (Art. 3 Abs. 1). Dariiber hinaus 1sst sich iiber die Orga-
nisationsstrukturen des Verbands wenig sagen. Vieles spricht jedoch dafiir, dass zu Lebzeiten
Kaplans eine enge Riickbindung der einzelnen Vereine und ihrer Mitglieder an seine Person
von entscheidender Bedeutung gewesen ist. Seine Anhéngerschaft soll mittlerweile nur noch
einige tausend Personen umfassen, und die Zahl der Mitglieder des Verbands auf insgesamt
1.100 Personen zuriickgegangen sein. 4

Das Programm der Bewegung um Kaplan besteht in der Abschaffung der tiirkischen Republik
und der Ausrufung eines islamischen Staates. Seine politischen Ansichten, aus denen er nie
ein Hehl gemacht hat, fanden in seinen auch in deutscher Sprache erschienenen Publikationen,
in der Verbandszeitung Ummet-i Muhammad (Die Gemeinde Muhammads) sowie im Privalalt;
sender HAKK-TV (Fernsehen der Wahrheit) in Deutschland und in der Tiirkei Verbreitung.

Weder die Demokratie noch der laizistische Staat sind seiner Auffassung nach mit den Grund-
lagen des Islams zu vereinbaren. Die Muslime sind vielmehr unter der Fithrung Kaplans zur
Riickkehr zu einer islamischen Staats- und Gesellschaftsordnung aufgerufen. Damit unter-
scheidet sich die Bewegung letztlich nicht wesentlich von anderen Ver.béind.en, die auph ei.n.e
erneute Islamisierung der Tiirkei zum Ziel haben. Grundlegend anders sind hingegen die Mili-
tanz und Exklusivitat, mit der sie diesen Anspruch vertritt und die zur weitgehenden Abschot-
tung der Gemeinschaft sowohl gegeniiber der deutschen Gesellschaft als auch gegeniiber an-

""" Beschluss vom 27. April 1995 - 7 VG 1689/95, S. 6.

"2 Die bislang ausfuhrlichste und kenntnisreichste Darstellung der Kaplan-Bewegung bietet der Beitrag von
Werner Schiffauer von Anfang des Jahres 2000.

"3 Dem Gutachten von M.S. Abdullah zufolge, spaltete sich seinerzeit die Mehrheit der Mitgliedsvereine ab und
kehrte erst mit der Zeit zur AMGT zurlick (Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland 1994, S. 198f.).

"% Vgl. Bundesministerium des Innern 2002, S. 211.

N its die Ti i hriften Kaplans sind fiir das dahinterstehende
Bereits die Titel der in deutscher Sprache herausgegebenen 'Sc r p

Programm bezeichnend: Die islamische Verfassung (1993); Die Ryckgabe des Rechts an den Anspruchsteller

(1994); Die neue Weltordnung?! (1995); Das Khalifat und der Khalif (1995).
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deren tiirkisch-islamischen Verbénden gefiihrt haben.''® Aufgrund dieser e.i.ndeutigc?n politi-
schen Ausrichtung stuften die Verfassungsschutzbehérden von Bund und Lindern die Bewe-
gung als extremistisch ein.

Im Jahr 1988 zog die Kaplan-Bewegung das Interesse der Offentlichkeit auf sich, als die Stadt
Koln ein von ihr gefiihrtes Internat verbot und durch die Polizei rdumen lieB. Nach der Ausru-
fung eines Foderativen Islamischen Staates am 18. April 1992 und der am 8. Mérz 1994 er-
folgten Proklamation Kaplans zum Kalifen bezeichnete die Bewegung sich selbst als Kalifa{s-
staat (Hilafet Devleti). Als Cemaleddin Kaplan am 15. Mai 1995 verstarb, iibernahm sein
Sohn Metin Kaplan, der sich selbst auch Miifisioglu (Sohn des Muftis) nennt, die Nachfolge in
der Leitung der Gemeinschaft und im Amt des Kalifen. Bereits zu Lebzeiten seines Vaters
hatte die Zahl der Anhénger der Bewegung und der dem Verband angeschlossenen Vereine
stark abgenommen. Als Abspaltungen entstanden 1989 in Koln die Islamische Bewegung (IB)
und 1990 in Bochum der Verband der muslimischen Vereine (MCB). Dieser Prozess be-
schleunigte sich unter Metin Kaplan, dessen Fithrungsanspruch innerhalb der Bewegung stark
umstritten war.

Einer seiner Gegner, Ibrahim Sofu, der sich in Berlin zum Gegenkalifen ausrufen lie, wurde
am 8. Mai 1997 ermordet. Diese Tat stand im Zusammenhang mit einem von Metin Kaplan
erlassenen religiosen Gutachten, das in der Verbandszeitung Ummet-i Muhammed vom 19.
Juli 1996 erschienen war und den Tod des Gegenkalifen forderte.!!” Eine weitere Radikalisie-
rung der Bewegung zeichnete sich mit einem Aufruf Kaplans vom 14. Mai 1998 ab, in dem er
einen ,,Mobilisierungsruf zum allgemeinen Glaubenskampf*!''® verkiindete. Aufgrund dieser
Ereignisse leitete der Generalbundesanwalt ein Ermittlungsverfahren gegen ihn und andere
Personen aus dem Fithrungskreis des Verbands wegen des Verdachts der Bildung einer terro-
ristischen Vereinigung sowie wegen des Mordes an Ibrahim Sofu ein. Das Oberlandesgericht
Diisseldorf verurteilte Metin Kaplan am 15. November 2000 zu einer vierjihrigen Haftstrafe.
Nach Streichung des Religionsprivilegs im Vereinsrecht verfiigte der Bundesminister des In-
nern am 8. Dezember 2001 ein Verbot der Organisation. Neben dem Kalifatsstaat und der zu
ihm gehdrenden Stiftung Diener des Islam, deren Hauptsitz sich in den Niederlanden befindet,
umfasste das Verbot zunéchst 19 Mitgliedsvereine im Bundesgebiet. Am 19. September 2002
wurden weitere 16 Vereine in das Verbot einbezogen. Das Bundesverwaltungsgericht hat die
Klage des Kalifatsstaates und einiger seiner Mitgliedsvereine gegen die Verbotsverfiigung am
27. November 2002 zurilickgewiesen. Damit ist das Verbot bestandskréftig geworden.

e Werner Schiffauer macht zu Recht darauf aufimerksam,
Kalifatsstaates den Charakter einer Sekte angenommen hat

117 U T . .
Wortlich heifdt es in dem Gutachten: ,,Was passiert mit einer P ie si i
i _ C s erson, die sic if gi
einen zweiten Kalifen verkiinden lisst? P> cbwohl es cinen Kalif gibt, ais

Dieser Mann wird zur Reuebekundung gebeten. W i
bekundet, dann wird totS Zit . Ministord B B oy, Ywenn er nicht Reue
bekunder, ]9g§b,wsl_r5(fr getotet.™ Zitiert nach: Ministerium fiir Inneres und Justiz des Landes Nordrhein-

dass. die Bewegung spitestens mit der Ausrufung des
(Schiffauer 1998, S. 429f.),

118 1 .
Eine Wiederhol d i s
(Ebd. S. 52), rholung des Aufrufs in deutscher Sprache findet sich in einem Flugblatt vom 22. August 1998
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5.1.3  Der mystische Islam'"’
5.1.3.1 Verband der Islamischen Kulturzentren e.V. (VIKZ)

Am 15. September 1973 wurde durch die Griindung des Islamischen Kulturzentrums Kéin
e.V. (IKZ) der Grundstein zur heute drittgroBten Organisation tiirkischer Muslime in Deutsch-
land gelegt. Seit dem 29. Juni 1980 trégt der Verein den Namen Verband der Islamischen Kul-
turzentren e.V. (VIKZ). Der VIKZ ist damit der #lteste ununterbrochen bestehende tiirkisch-
islamische Verband in Deutschland.

Der heutigen Satzung zufolge besteht seine Aufgabe darin, den in Europa lebenden Muslimen
die Moglichkeit zur Religionsausiibung anzubieten. Dies soll vor allem durch die ,Einrich-
tung von Gemeinden und deren Organisation in ganz Europa im Rahmen der religiosen und
kulturellen Aktivititen sowie von Schiiler- und Studentenwohnheimen im Rahmen der erzie-
herischen Aktivititen“ und die ,,Unterweisung im islamischen Glauben und Lehre und Wah-
rung der islamischen kulturellen Werte* (§ 3 Abs. 1 S. 2+3) geschehen. Dariiber hinaus betont
der Verband seine parteipolitische Neutralitdt und Gesetzestreue (§ 2 Abs. 1+2) sowie seine
Bereitschaft zur Zusammenarbeit mit anderen islamischen Organisationen, sofern sie in Ein-
klang mit diesen Absichten stehen (§ 3 Abs. 2). Ferner legt er Wert auf die Feststellung, als
Religionsgemeinschaft im Sinne des Grundgesetzes anerkannt zu sein (§ 1 Abs. 4).'% Der
Verband beantragte 1994 beim Kultusministerium von Nordrhein-Westfalen den Status einer
Kérperschaft des 6ffentlichen Rechts, bislang jedoch ohne Erfolg.

Seine Organisationsstruktur erfolgt nach dem zentralistischen Modell. Demnach sind die ein-
zelnen Gemeinden rechtlich gesehen Zweigstellen des als Verein eingetragenen Verbands.
Sein Vorstand benennt und entiédsst der Satzung zufolge die Vorstdnde der Zweigstellen, die
als seine Beauftragten vor Ort handeln und ihm gegeniiber verantwortlich sind (§ 4). Diese
Organisationsstruktur erstreckt sich nicht nur auf Deutschland, sondern umfasst - mit Aus-
nahme der Tiirkei - simtliche Niederlassungen des Verbands weltweit. Nach eigenen Angaben
hatte der VIKZ Anfang des Jahres 1997 304 Niederlassungen im Bundesgebiet und 125 Nie-
derlassungen in anderen Landern.'?' Innerhalb Deutschlands sind die einzelnen Zweigstellen
zu Regionen zusammengefasst. Zur Region Monchengladbach zum Beispiel gehéren die
Zweigstellen in Aachen, Alsdorf, Stolberg, Baesweiler-Setterich, Hiickelhoven, Nettetal und
Ménchengladbach. Die jeweiligen Regionalverwaltungen sind fiir die Angelegenheiten der
Zweigstellen in ihrem Bereich zusténdig und stellen das Bindeglied zur Hauptverwaltung in
Kéln dar. Zusitzlich zu diesen bereits bekannten Strukturen ist es in den letzten Jahren zu

' Die Zuordnung der beiden folgenden islamischen Gruppierungen unter die Kategorie des mystischen Islams
ist nicht eindeutig vorzunechmen. Wahrend beide im Bezug auf die Stifterpersonlichkeiten und die internen Orga-
nisationsformen typische Merkmale eines mystischen Ordens, einer tariga, aufweisen, tragen sie in anderer Hin-
sicht deutliche Zilge einer islamischen Lehranstalt, einer madrasa. Hinzu kommt, dass sie sich ausc!ruclghch nicht
als mystische Orden im eigentlichen Sinne bezeichnen. In der Bewertung dieses Zusammenhangs ist nicht auSer
Acht zu lassen, dass beide in einer Zeit entstanden sind, als die typischen Erscheinungsformen des mystischen
Islams in der Turkei durch ein Gesetz verboten und aufgeldst wurden. Somit wundert es nicht, dass sie in ihrer
Organisation eine andere und unverdichtige Erscheinungsform annehmen mussten. Den Hinweis auf diesen Zu-
sammenhang verdankt der Autor einer Bemerkung von Ursula Spuler-Stegemann. Zur Frage der Zuordnung:

Dref3ler 1997, S. 2f.

120 Dabei handelt es sich keineswegs um einen formellen Anerkennungsakt, sondern lediglich darum, dass das
Innenministerium des Landes Nordrhein-Westfalen in einem Schreiben an den VIKZ vom 12. August 1994 da-
von ausgeht, dass es sich beim Verband um eine Religionsgemeinschaft handelt und er daher nicht der Melde-

pflicht der Durchfiihrungsverordnung zum Vereinsgesetz unterliegt.

12l Auf andere Linder entfielen folgende Zahlen von Niederlassungen: Niederlande 28; Osterreich 34; Franlfreich
15; Schweiz 7; Schweden 11; Belgien 7; Norwegen 5; Danemark 3; Grofbritannien 2; Italien 2; Australien 2;
Saudi-Arabien 2; Tschechien 1; USA 5; Kanada 1. Mehr als die Halfte der deutschen Niederlassungen befand
sich im Besitz des Verbands, bei den iibrigen Immobilien handelte es sich um gemietete Objekte (Verband der
Islamischen Kulturzentren e.V. 1997). In Baden-Wilrttemberg soll es eine rechtlich eigensténdige Organisation

unter der Bezeichnung Islamische Union e.V. geben.
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ciner weiteren Binnendifferenzierung des Verbands gekommen. Auf das Gebiet von glnz.elnen
Bundeslindern bezogen sind Landesverbiinde der Islamischen Kulturzentren mit Sitz in .der
jeweiligen Landeshauptstadt entstanden, die in einem Bundesverba'tnc.l zusammengefasst sind,
der seinerseits einem Europaverband zugeordnet ist. Die zentralistische Grundstruktur Qes
VIKZ erfihrt damit eine eindrucksvolle Ausgestaltung auf der Ebene von Gemeinden, Regio-
nen, Bundeslindern und Staaten innerhalb Europas. Auf die Bundesrepublik Deutschland be-
zogen ist dieser Schritt einer Neuorganisation eindeutig in Richtung der Anerkennung .der
verschiedenen Landesverbinde als Korperschaften des dffentlichen Rechts zu bewerten. Eige-
nen Angaben zufolge gehoren dem Verband 21.000 Vereinsmitglieder und weit.ereu%0.000
Gemeindemitglieder an, woraus sich eine Gesamtzahl von 101.000 Mitgliedern ergibt.

7um Umfeld des VIKZ zihlen auBer den genannten Zweigstellen zwei eigenstindige islami-
sche Organisationen, die besonderen Aufgaben dienen. Der seit dem 25. August 1985 beste-
hende Islamische Wohlfahrtsverband e.V. hat die Férderung der Wohlfahrtspflege fiir die
Muslime in Deutschland zum Ziel. Er kann seiner Satzung zufolge Tréger von sozialen Ein-
richtungen werden und Kindergérten, Kindertagesstitten, Jugendheime, Krankenhéuser, Al-
ten- und Pflegeheime betreiben (§ 2). Damit sind zumindest die Voraussetzungen fiir ein um-
fassendes soziales Wirken geschaffen, auch wenn der Wohlfahrtsverein tiber diesen Anspruch
hinaus bisher noch nicht titig geworden ist. 123

Das Islamische Bildungswerk e.V. ist am 11. Oktober 1995 in der Hauptverwaltung des Ver-
bands zum Zweck der Familien- und Erwachsenenbildung von Muslimen und Nichtmuslimen
gegriindet worden. Zur Verwirklichung dieser Aufgabe kann der Verein seiner Satzung nach
Tréger einer Einrichtung im Sinne des Weiterbildungsgesetzes sein (§ 2).'** Als eine solche
Einrichtung des Vereins nahm die Islamische Akademie Villa Hahnenburg (ISLAH) zum An-
fang des Jahres 1999 ihre Tatigkeit auf und erlangte die Anerkennung als Bildungsstétte nach
den einschldgigen gesetzlichen Vorgaben. Zum Programm der ISLAH gehoérten Vortrige,
Seminare, Kurse und Tagungen in verschiedenen Bereichen der Weiterbildung. Als Zweig-
stellen fiir die Durchfilhrung von Sprachkursen und Vortragsveranstaltungen fungierten ver-
schiedene Niederlassungen des VIKZ in den jeweiligen Regionen.'” Nachdem es Ende des
Jahres 1999, wegen des Auftritts eines Vertreters der Repulikaner bei einem Iftar-Essen zum
Eklat gekommen war und die Auseinandersetzung iiber den Vorfall sich ein halbes Jahr fort-
setzte, teilte der Geschéftsfiihrer der ISLAH am 13. Juli 2000 die SchlieBung der Einrichtung

mit. Die von allen Seiten begriiite und hoffnungsvoll begonnene Arbeit der Bildungsstitte
war damit an ein abruptes Ende gekommen.

Der Verband betreibt in eigener Regie eine Wallfahrtsorganisation und einen Bestattungsfond
sowie die ‘Merkez’ Handels GmbH fiir Konsumgiiter, von der aus die Lebensmittelgeschifte
der verschiedenen Zweigstellen mit Fleisch und anderen Nahrungsmitteln beliefert werden.
Nachdem der Verband den von ihm mit gegriindeten Islamrat wieder verlassen hatte, schloss

122

“ Vgl. Verband der Islamischen Kulturzentren e.V. 1998a, S. 6.

123 D.er Verein wurde unter dem Namen Wohlfahrtsverband fiir Tiirken islamischen Glaubens in der Bundesre-
publik Deutschland und Westberlin e.V. gegriindet und trigt die heutige Bezeichnung seit dem 8. April 1989. Die

B.eziehung.zum VIKZ ergibt sich daraus, dass die Vereine sich gegenseitig im Aufldsungsfall begiinstigen und
teilweise dieselben Vorstandsmitglieder hatten.

' Die Griindung des Vereiqs er.folgte als Islamisches Familienbildungswerk e.V.; am 20. Februar 1998 wurde er
umbenannt und unter dem jetzigen Namen eingetragen. Das Vereinsvermogen fillt im Aufldsungsfall an den

VIKZ, dessen Vorsitzender und Generalsekretdr dem Aufsichtsrat des Vereins angehoren. Das Islamische Bil-
dungswerk e.V. ist nach dem Austritt des VIKZ dem ZMD beigetreten.

"% Einem Programrp der ISLAH von Anfang 2000 zufolge fanden ihre extern
Dortmund, Gelsenkirchen, Duisburg, Ménchengladbach und Bielefeld statt.
Hiickelhoven, Mdnchengladbach, Dortmund und Waldrop angeboten.

en Bildungsangebote in Hagen,
Daneben wurden Sprachkurse in
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er sich dem Islamischen Arbeitskreis an und war bis zu seinem Austritt im Jahr 2000 das be-
deutendste Mitglied des daraus hervorgegangenen Zentralrates.

Seit Beginn seines Wirkens in Deutschland hat man den Verband der tiirkischen Siileymanci-
Bewegung zugeordnet, und an dieser Einschéitzung hat sich seither nichts ge#ndert.'?® Zwar
hat der VIKZ stets groflen Wert auf die Feststellung gelegt, dass keine formellen Verbindun-
gen zu Organisationen in der Tiirkei bestehen, doch hat er Beziehungen inhaltlicher Art zur
Stileymanci-Bewegung nicht bestritten. Er erklért sie damit, dass ,,unter den Griindern des
Verbandes Schiiler des Gelehrten Siilleyman Hilmi Tunahan Efendi mitgewirkt haben, ... die
den Grundstein fiir die religiésen Einrichtungen in Deutschland gelegt und die Dienste in ih-
ren heutigen Zustand gebracht haben.“'’ In einer Stellungnahme aus dem Jahre 1998 ist zum
ersten Mal offiziell von ,,Schwesterorganisationen in der Tiirkei und anderen Staaten® die
Rede, zu denen jedoch ,keinerlei organische Bindungen“128 bestehen.

Die Organisation, um die es sich dabei handelt, geht auf den islamischen Rechtsgelehrten Sii-
leyman Hilmi Tunahan (1888-1959) zuriick.'?’ Sein Wirken ist im Zusammenhang der Saku-
larisation der Tiirkei der zwanziger und dreiliger Jahre des vergangenen Jahrhunderts zu ver-
stehen.”® Inmitten einer Zeit, die einen radikalen Einschnitt im religiosen Leben der tiirki-
schen Muslime markiert, bemiihte er sich, die religidse Erziehung und Bildung von Kindern
und Jugendlichen zu gewdhrleisten. Zu diesem Zweck organisierte er die Durchfithrung von
Korankursen und Religionsunterricht sowie die Ausbildung von Religionsgelehrten. Mit der
Verstaatlichung des Erziehungswesens, der schrittweisen Abschaffung des Religionsunter-
richts und vor allem mit der Schriftreform, die die arabisch-osmanische Schrift durch die la-
teinische ersetzte, drohte ein Verlust der religitsen Identitét der nachfolgenden Generationen.
Um dieser Bedrohung wirkungsvoll zu begegnen, schufen Tunahan und seine Anhénger ein
entsprechendes System religioser Bildungsstétten und setzten sich damit zwangsldufig dem
Konflikt mit den laizistischen Behorden aus. Mit der Einfithrung eines Mehrparteiensystems
nach dem Zweiten Weltkrieg konnte seine Korankursbewegung einen legalen Charakter an-
nehmen und ihre Tétigkeiten nunmehr &ffentlich ausiiben. Unter der Bezeichnung Féoderation
der Vereine zur Férderung der Schiiler und Studenten™' betreibt sie gegenwirtig mehrere
Tausend Einrichtungen in der Tiirkei und ist iiber den VIKZ im Ausland tétig. Nach dem Ab-
leben des Stifters iibernahm sein Schwiegersohn Kemal Kagar bis zu seinem Tod am 17. Juni
2000 die Leitung der Bewegung. Seither hat Ahmet Arif Denizolgun, ein Enkel Tunahans,
dieses Amt inne. Auf seine Anweisung hin erfolgte eine Neuorganisation des Verbands in
Europa und eine grundlegende Revision seiner Beziehungen zur nichtmuslimischen Gesell-
schaft. Als Ergebnisse dieser Umorientierung sind die SchlieBung der ISLAH und der Austritt
aus dem ZMD festzustellen.

Anders als die Bewegung um Erbakan hat die Stileymanci-Bewegung niemals den Charakte:r
einer politischen Partei angenommen, sondern ist im wahrsten Sinne des Wortes ﬁberpgrtek
lich geblieben, indem sich ihre Anhénger in verschiedenen Parteien und gesellschaftlichen
Kreisen des Landes wiederfinden. Im Rahmen der bestehenden politischen Verhéltnisse ist ihr

6 In einer der ersten Darstellungen iber Muslime in Deutschland hat M.S.Abdullah diese Zuordnung bereits
vorgenommen (Abdullah 1978, S. 14f.).

27 Verband der Islamischen Kulturzentren 1998c, S. 12+15.

% Ders. 19984, S. 4f.
** Der VIKZ vertreibt neuerdings eine in Englisch abgefasste Kurzbiographie von Sitleyman Hilmi Tunahan,
1% Zur sogenannten kemalistischen Revolution und ihren Auswirkungen: Steinbach 1996, S. 123-144.

131 s : : 1998 hervor (Verband der Islamischen Kul-
Diese Bezeichnung geht aus einer Stellungnahme des VIKZ von slamische
turzentren eV, 1998ag: § 4). Die Satzung des IKZ in der Fassung vom 12. Dezember 1976 begiinstigte im Fall

der Aufldsung eine Foderation dieses Namens.
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Wirken auf eine alimahliche Riickkehr des Islams in das 6ffentliche.: Le.ben c}er Tiirkei ausge-
richtet. Ohne das bestehende System abzulehnen haben sie sich darin eingerichtet und nutzen
es fiir ihre religiosen und politischen Zwecke.

Fiir das richtige Verstindnis der Siileymanci-Bewegung sind jedoch die Besonderh'eite.n Zu
beriicksichtigen, die sich aufgrund ihres mystischen Charakters ergeben. Stileyman Hllrpx’Tu-
nahan gehdrte zweifellos der mystischen Tradition der Nagschbandiyya an und praktizierte
mit seinen Anhingern deren religiose Ubungen, die im Gottesgedenken, dhikr genannt, zum
Ausdruck kommen.'*? Die auf ihn zuriickgehende Bewegung hat dennoch nicht die Erschei-
nungsform eines mystischen Ordens, einer farika angenommen, sondern vielmehr jene einer
islamischen Lehranstalt, einer madrasa, weshalb seine Anhénger sich auch ,,Schiiler des Sii-
leyman Efendi“'*® nennen. Fiir eine solche Entwicklung waren allerdings die duBieren Um-
stande verantwortlich. Da mystische Orden durch ein Gesetz von 1925 verboten waren, konn-
te die Bewegung sich nicht in dieser Weise organisieren und musste zumindest nach auflen ein
anderes Erscheinungsbild an den Tag legen. Nach innen hin scheinen die Strukturen und Hie-
rarchien eines mystischen Ordens eine ungleich groBere Bedeutung zu haben, als man von
auPen ermessen kann. So gilt Siileyman Hilmi Tunahan seinen Anhéngern als das dreiund-
dreiligste und letzte Glied einer Kette von mystischen Meistern, murschid genannt, die unmit-
telbar auf den Propheten Muhammad zuriickgeht.'** Dabei nehmen sie an, dass sich seine spi-
rituelle Ausstrahlung iiber seinen Tod hinaus fortsetzt und weiter auf seine Anhinger iiber-
geht. Diese Annahme beruht auf einer Unterscheidung innerhalb des mystischen Islams zwi-
schen den Orden, bei denen die Lehrautoritdt von einem murschid auf den néchsten {ibergeht,
und jenen, bei denen sie von einem verstorbenen murschid auf seine Anhdnger weiter
reicht.””® In diesem Fall gewinnt der bereits verstorbene murschid dieselbe Bedeutung und
Autoritdt wie im anderen Fall ein lebendes Oberhaupt der Gemeinschaft. Anders gesagt ist
Stileyman Hilmi Tunahan diesem System zufolge fiir die innere wie &uBere Ausrichtung sei-
ner Gemeinschaft nach wie vor maBgeblich. Demzufolge nehmen seine Lehren im Leben der
Bewegung eine zentrale Bedeutung ein.'*® Daraus folgert eine fiir den Islam uniibliche Vereh-
rung einer verstorbenen Person, die darin zum Ausdruck kommt, dass Abbildungen des
Grabmals von Tunahan in den Wohnungen der Stileymanci und in den Biiros der Niederlas-
sungen des VIKZ zu finden sind. Diese Besonderheiten, die in einer Vielzahl religi¢ser Ei-
genheiten ihre Fortsetzung finden und die Ausdruck eines gewissen Uberlegenheitsgefiihls
sind, haben dazu gefithrt, dass die Siileymanci anderen Muslimen als merkwlirdig oder su-

2 Die Zugehbrigkeit Tunahans zur Nagschbandiyya, eine der bedeutendsten Ausprédgungen des mystischen Is-
]Sanqz,)steht auch in Selbstdarstellungen des VIKZ nicht in Frage (Verband der Islamischen Kulturzentren 1998c,

133 Ebd,

134 . .

Diese Aussage findet sich nicht nur in der englischen Biographie, sondern die Dissertation ej S

4 i i i i ¢ ’ lilemanci
enthilt dariiber hinaus eine Abbildung der Uberlieferungskette (Ucum 1998, S. 364), eines Sillem

"% In der Biographie heift es wortlich: »Being the 33"
Tunahan has led many people from the pit of infidelity
and still continues to do so. The Murshed-e Kamils (Sufi
power even after they die. Their spirituality freed from t
much sharper and more powerful. This fact, well known

and the last chain of the Golden Line, Sitleyman Hilmi
and .misguidance to the enligthenment of faith and piety
Guides of highest order) continue to exert their spiritual
he cage of their bodies, like unsheathed swords, will be

_ X fu . among Sufis, was manifested gloriously after the death
of this great person. Zur Bestatlgqng_dleser Ansicht findet sich am Ende des Werks eingAbschni)t/t mit dem Titel:
,,Sfcﬁne information about the continuity of the authorization of the Murshed-i Kamil after their death in Tasav-
vure,

" Die Siileymanct treten in Deutschland in einem
man in dem Zusammenhang gerne vom ,Nadelstre
zuriickgehen, die sich in der Biographie findet:
them as shabby and dirty looking. My children
self-respect. They will represent Isiam properly a

.tiberaus gepflegten 4uBeren Erscheinungsbild auf, weshalb
1fen-I.s1am“ spricht. Dies kann auf eine Aussage Tunahans
»Up until now they despised the Muslims and tried to portray
w1l} always be dressed cleanly. They will walk the streets with
nd introduce the nobility of Isiam to this nation.%
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spekt gelten.l3 7 Der VIKZ reagiert auf diesen Vorwurf, indem er demgegentiber seine Zugehs-
rigkeit zum sunnitischen Islam und zur hanafitischen Rechtsschule betont.'*

Diese Erkenntnisse berechtigen insgesamt zu der Annahme, dass auch beim VIKZ zwischen
den &uBeren Erscheinungsformen des Verbands und den inneren Strukturen der Siileymanci-
Bewegung zu unterscheiden ist und demnach ein innerer Kreis von Mitgliedern oder Funk-
tionstrdgern einer mystischen Gemeinschaft zuzuordnen ist, die ihren Bezugspunkt in dem
verstorbenen Oberhaupt der Gemeinschaft hat. Dariiber hinaus ist mit einem weitaus gréferen
Kreis von Vereins- oder Gemeindemitgliedern zu rechnen, die am religidsen Leben des Ver-
bands teilnehmen.

5.1.3.2 Die Nurculuk-Bewegung in Deutschland

Unter der Bezeichnung der Nurculuk-Bewegung sind im folgenden alle Organisationen zu-
sammengefasst, die sich die Verbreitung der Lehren von Said Nursi zur Aufgabe gemacht
haben. Anders als im vorhergehenden Fall lésst sich hierbei keine einheitliche Organisations-
struktur erkennen, sondern sowohl in der Tiirkei als auch in Deutschland ein Nebeneinander
verschiedener Gruppierungen mit derselben Zielsetzung beobachten. Sie haben ihren gemein-
samen Bezugspunkt in dem islamischen Gelehrten Said Nursi (etwa 1873-1960), der unter
dem Beinamen Bediiizzaman (der Uberragende seiner Zeit) bekannt ist.'® Die Bezeichnung
macht bereits deutlich, welche iiberragende Bedeutung seine Anhénger ihm beimessen. Said
Nursi hat sich diesen Namen durch die Abfassung einer groBen Zahl theologischer Schriften
gemacht, in denen er sich im Licht des Korans um eine Auseinandersetzung mit der modernen
Welt bemiiht. Dieser Gedanke findet sich bereits im Titel seines Hauptwerks, dem Risale-i
Nur (die Abhandlung vom Licht). Sein Hauptanliegen sieht Ursula Spuler-Stegemann in der
»Anfertigung eines umfassenden Werkes, das den Koran in eine verdnderte und moderne is-
lamische Welt hineintragen, ihr religiése Kraft verleihen und wahre Erleuchtung bringen soll,
‘Risale-i Nur’. Offenbar haben Bedeutung und Einflufikraft des Koran selbst im Islam als der
‘Religion des Buches’ ihm die Uberzeugung gegeben, auf diesem Wege sein Ziel erreichen zu
kénnen. Wie den Koran selbst soll man auch sein nunmehr Baustein fiir Baustein wachsendes
eigenes Werk achten und beherzigen; es steht vollig gleichrangig neben dem Koran, ja in der
praktischen Bedeutung fiir seine Anhénger sogar an erster Stelle. !

Zur Verbreitung dieses Werks entstand die Nurculuk-Bewegung, deren Mitglieder sich dem-
entsprechend Nurcular (Lichttréger) nennen. Sie erfilllen diese Aufgabe, indem sie die Werke
Said Nursis lehren und kommentieren, sie in verschiedene Sprachen {ibersetzen, %rucken und
vertreiben sowie Vortriige und Konferenzen dazu organisieren und durchfithren.'*! In einzel-

B7 80 ist bekannt, dass Sitleymanc nur das Fleisch jener Tiere fiir den Verzehr erlaubt halten, d.ie von einem
Mitglied der Gemeinschaft geschlachtet wurden. Die muslimischen S‘peise- und Schlachtvorschriften erfahren
damit eine weitere Einschrénkung in ihrer religiosen Praxis. Dies flihrt in der Regel dazu, dass sie sich aulerhalb
ihrer Familien oder Gemeinden ausschlieBlich vegetarisch erndhren.

"% In seiner Erwiderung auf einen Beitrag des Spiegels Nr. 12 vom 16. Mérz 1998, in dem der VIKZ nebe_r} an-
deren Gruppierungen als mystische Sekte bezeichnet wurde, setzt er sich mit den gegen ihn erhobenen Vorwiirfen

auseinander und betont, dass die auf Sileyman Hilmi Tunahan zuriickgehende Bewegung ihren Plat_z innerhalb
des sunnitischen Islams einnimmt und nicht als eine Sondergruppe zu gelten hat (Verband der Islamischen Kul-

turzentren 1998b).
1% Das Schrifttum zu Said Nursi und der Nurculuk-Bewegung ist sehr umfangreich. Zu erwihnen sind besonders
die im Literaturverzeichnis aufgefilhrten Beitréige von Ursula Spuler-Stegemann.

" Spuler 1973, S. 131f.

“!'In deutscher Sprache sind in den letzten Jahren einzelpe Teile aus dem
zungen aus dem Englischen und/oder Tirkischen erschienen: Das oberste
(1987); Die Auferstehung und das Jenseits (1990).

Gesamtwerk Said Nursis als Uberset-
Zeichen (1986); Die Auferstehung
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nen Gesichtspunkten ihrer Struktur, wie den Aufnahmeriten, der hierarcfhischen Qliederung
und der Autoritit des Griinders, erweckt die Bewegung den Anschein eines mystischen Or-
dens. Abgesehen davon, dass sie sich aufgrund des seinerzeit erlassenen Verbotes ﬁberhaupt
nicht in dieser Form etablieren konnte, betrachtet sie sich selbst auch nicht als mystischen
Orden, sondern vielmehr als Lehranstalt. Fiir diese Sicht spricht, dass Said Nursi selbst nie-
mals einem solchen Orden angehort hat und keinen Nachfolger fiir die Leitung der Bewegung
hinterlassen hat. In seiner Eigenschaft als Bediiizzaman nimmt er fiir seine Anhénger hingegen
eine einmalige und einzigartige Position ein.'?

Wie die Siileymanci-Bewegung ist auch die Nurculuk-Bewegung unter Voraussetzungen ent-
standen, die sie mit ihrem religisen Bildungsprogramm unweigerlich in Konflikt mit der
staatlichen Sakularisation brachten. Wiederholt hatte Said Nursi sich vor Gericht fiir sein Tun
zu verantworten und wurde zu Verbannung oder Gefiingnisaufenthalt verurteilt. Mit dem
Wandel der politischen Verhaltnisse nach dem Zweiten Weltkrieg konnte auch die Nurculuk-
Bewegung zunehmend einen legalen Charakter annehmen und zu einer bedeutenden religio-
sen Kraft in der gegenwirtigen Tiirkei werden. Dabei hat sie sich nicht in Richtung einer poli-
tischen Partei entwickelt, sondern vielmehr durch die Unterstiitzung bestimmter politischer
Kreise, wie der Partei des Rechten Weges (Dogru Yol Partisi / DYP) und der Mutterlandspar-
tei (Anavatan Partisi / ANAP), ihren Einfluss ausgeiibt.'*® Unter den verschiedenen Gruppie-
rungen, die aus der Nurculuk-Bewegung hervorgegangen sind, ist die nach dem Wanderpredi-
ger Fetullah Giilen benannte Gruppe der Fetullahc1 die wohl bedeutendste. Thr Begriinder ist
vor allem durch seine Predigten bekannt geworden, die im ganzen Land durch Kassetten
Verbreitung fanden. Neben zahlreichen Bildungszentren, dershane genannt, gehéren die Ta-
geszeitung Zaman, mehrere Zeitschriften, regionale und iiberregionale Rundfunksender sowie
ein Fernsehsender zur Bewegung um Fetullah Giilen.'*

Auch in Deutschland tritt die Nurculuk-Bewegung nicht in einem einheitlichen Erscheinungs-
bild auf, sondern in einer Vielfalt unterschiedlicher Organisationen. Sie sind meist daran zu
erkennen, dass sie den Namen des Griinders oder die Bezeichnung Nur (Licht) tragen. Insge-
samt sollen ihr etwa 120 Lehrhéuser mit einigen Tausend Mitgliedern angehdren.'*® Die be-
deutendste Gruppierung ist die am 14. Januar 1979 in Kéln gegriindete Jama ‘at un-Nur Koln
e.V., die sich selbst auch Islamische Gemeinschaft Jama ‘at un-Nur nennt. Threr Satzung nach
hat sie folgende Aufgabe: ,,Sie verbreitet die Lehren von Beditizzaman Said Nursi und nimmt
sich insbesondere des Studiums der islamischen Pflichtenlehre an“ (§ 2 S. 2). Zu diesem
Zweck betreibt sie eine Reihe von Lehrhdusern, die ihr als Zweigstellen angehoren oder ei-
gensténdig sind. Sie gibt ferner die iibersetzten Werke Said Nursis sowie die Zeitschrift Nur -

Das Licht heraus und fiihrt Konferenzen und Veranstaltungen zur Verbreitung seines Gedan-
kenguts durch. 4

Die Jama‘at un-Nur ist der Satzung nach zentralistisch organisiert und unterhilt demnach im
ganzen Bundesgebiet Niederlassungen. Zu den wichtigsten eigensténdigen Vereinen der Nur-
culuk-Bewegung geh6ren das Islamische Jugendzentrum Ahlen e. V., die Bediiizzaman-Said-
Nursi-Kulturstifiung mit Hauptsitz in Aschaffenburg und der Unabhingige Islamische Ge-
meindedienst e.V. in Berlin. Als eigene Unternehmen betreibt sie die Asya Verlags GmbH in

"2 vgl. Spuler 1981, S. 439-442,

" Vgl. Hagemann 1996, S. 109-111.

" Dazu im einzelnen: Spuler-Stegemann 2002, S. 136 Anm. 234.
" Vgl. Jama‘at un-Nur Ksln e.V. 0.J., S. 1.

¢ Am 4./5. Dezember 1999 fand im Haus der Geschichte
zeichnenden Titel Said Nursi - eine
stalter firmierte unter der aufschluss

Haus der ! in Bonn das erste deutsche Symposium mit dem be-
zgztgenosszsqhe Anndherung an das Verstdndnis des Islam statt, Der Veran-
reichen Bezeichnung Jama ‘at un-Nur, Deutsche Provinz.
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Kéln und die Jttihad Druck- und Verlags GmbH in Berlin.'*” Die Jama‘at un-Nur und das Ju-
gendzentrum in Ahlen sind Mitglieder des Islamrates.

Seit einigen Jahren sind auch die Anhénger Fetullah Giilens in Deutschland tétig geworden
und haben eine Reihe von Einrichtungen in verschiedenen Stidten geschaffen, die als Bil-
dungsvereine oder Bildungszentren auftreten.'*® Sie sind alle eigenstidndige Vereine und gehs-
ren keinem Verband und keiner Spitzenorganisation an. Wie bei den Einrichtungen Fetullah
Giilens in der Tirkei besteht ihre Aufgabe in einer Kombination der Vermittlung seiner Leh-
ren zusammen mit modernen wissenschaftlichen Erkenntnissen.'* Dartiber hinaus dienen die
in Morfelden-Walldorf erscheinende Europaausgabe der Zeitung Zaman und die Zeitschrift
Die Fontdne diesen Zwecken.

5.1.4  Der nationale Islam'°

S5.1.4.1 Foderation der Tiirkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V.
(ADUTDF)

Die Foderation der Tiirkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V. (Avrupa De-
mokratik-Ulkiicii Tiirk Dernekleri Federasyonu / ADUTDE), die auch unter dem Namen Tiir-
kische Foderation (Tiirk Federasyon / TF) bekannt ist, entstand am 18. Juni 1978 in Frankfurt
am Main durch den Zusammenschluss zahlreicher tiirkischer Vereine. Der Zweck der Fédera-
tion besteht der Satzung zufolge in der ,,Forderung der Zusammenarbeit und Solidaritit der in
Europa lebenden tiirkischen Staatsangehorigen® sowie der in ihr zusammengeschlossenen
Mitgliedsvereine (§ 2 Abs. 1+2). Aufgrund der foderativen Organisationsstruktur kénnen nur
eingetragene Vereine eine Mitgliedschaft erwerben. Der Foderation gehdren nach Schétzun-
gen derzeit etwa 200 Mitgliedsvereine in Deutschland und den Nachbarstaaten an. Die tlirki-
schen Bezeichnungen Tiirk Kiiltir Ocagi oder Tiirk Kiiltir Dernegi lassen in vielen Féllen
bereits die Zugehorigkeit zur Foderation erkennen. Die Zahl der Vereinsmitglieder wird auf
10.000 Personen geschitzt, die der Anhénger auf insgesamt 80.000 Personen.”! Bei der Mit-
gliederversammlung am 5. Oktober 1996 in Essen soll eine Umwandlung des Verbands in
eine Konf6deration fiir Europa mit Sitz in Briissel und eine Foderation fiir Deutschland mit
Sitz in Frankfurt am Main stattgefunden haben.'”? Dessen ungeachtet ist der Verband beim
zustdndigen Amtsgericht nach wie vor mit seinem bisherigen Namen gemeldet und soll auch
im folgenden so genannt werden.

7 Die Werke Said Nursis und wertvolle Koranausgaben sind in der Berliner Druckerei hergestellt worden.

"8 Die folgenden Einrichtungen sind dem Verfasser bekannt: Gesellschaft zur Férderung der Erziehung und
Bildung e.V. (Zithre-Bildungszentrum Diisseldorf); Internationaler Bildungs- und Umweltverein e.V. (Sistem-
Bildungszentrum Hamm); Feyza-Bildungsverein e.V. (Feyza-Bildungszentrum Duisburg); Zirve Elterp- und
Bildungsverein e.V. (Zirve-Bildungszentrum Wuppertal); Tirkisch-Deutscher Bildungsverein Mannheim e.V.
(Ufuk-Bildungszentrum Mannheim). Auch in K6ln und Bonn sollen neuerdings Bildungszentren entstanden sein.

149 Vgl. Spuler-Stegemann 2002, S. 136.

** Die drei nachfolgend vorgestellten Verbande zeichnen sich dadurch aus, dass ihre religitse Ausrichtung mehr
oder weniger stark von nationalen Vorstellungen bestimmt ist. Letztlich gehen sie auf eine nationale Bewegung
zuriick, in die erst sekundir religioses Gedankengut eingeflossen ist. Da sie als Abspaltungen voneinander ent-
standen sind, lassen sich erhebliche Unterschiede in der Art und Weise ihrer nationalen und religiésen Ausrich-

tungen feststellen.

'} Zu den Zahlen: Aslan / Bozay 1997, S. 227. Die Autoren verzeichnen die ihnen bekannten Mitgliedsvereine
der ADUTDF in Deutschland, den Niederlanden und Belgien (S. 242-246).

2 Dem Dachverband mit dem Namen Konfideration der idealistischen Tiirken in Europa (Avr_upa Ulkiicii Tiirk
Dernekleri Konfederasyonu / AUTDK) gehoren nationale Foderationen in Deutschland, gien Niederlanden, Bel-
gien, Frankreich, Osterreich, der Schweiz und anderen Landern an. Die deutsche Foderation soll nunmehr Deut-
sche Tirkische Féderation (Almanya Tiirk Federasyon / ATF) heifien (Innenministerium des Landes Nordrhein-

Westfalen 1997, S. 232f)).
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Seit ihrem Bestehen wird die ADUTDF als Auslandsorganisation der tﬁrll(sigchgn P{zrtez‘ der
Nationalistischen Bewegung (Millivet¢i Hareket Partisi / MHF) betrachtet. Hle'rbel hapdelt
es sich um eine nationalistisch ausgerichtete Partei, in deren Mittelpunkt die 1deologlsc.:he
Vorstellung der nationalen Einheit aller Turkvélker auf der Grundlage der tiirkischen Id'entltﬁt
steht. Das Symbol der Bewegung ist der sogenannte Graue Wolf (Bozkurt), der mystlsc}qen
Uberlieferungen zufolge den Stammvater der Tirken vor dem Verhungern bewahrt und ihm
zehn Séhne geboren haben soll.

Die bewusste Ankniipfung an vorislamisches Gedankengut war zunichst mit der Ablehnung
des die tiirkische Identitét iberlagernden arabischen Islams verbunden. Diese Sichtweise ver-
anderte sich in den siebziger Jahren durch die sogenannte Tiirkisch-Islamische Synthese (Tiirk
Islam Sentezi), in der eine ideologische Verbindung von nationaler und religioser Identitét
stattfand. Der Islam wurde als die Religion der Tiirken in das nationale Konzept der Bewe-
gung integriert."”* Dieser Sinneswandel verdeutlicht sich im veréinderten Logo: Der heulende
Wolf wird von einem Halbmond umschlossen. Die Geschichte der MHP in der Tiirkei ist un-
trennbar verbunden mit ihrem langjahrigen Vorsitzenden Alparslan Tiirkes (1917-1997), der
die tiirkische Innenpolitik tiber Jahrzehnte nachhaltig mit gestaltet hat. Nachdem die von ihm
begriindete und gefiihrte Partei 1995 nicht mehr den Einzug ins Parlament schaffte, ging sie
aus den Wahlen von 1999 als zweitstirkste Kraft hervor und war an der Regierung beteiligt.
Seit den Wahlen vom November 2002 ist sie nicht mehr im Parlament vertreten.

Wie die MHP in der Tiirkei hat sich auch die ADUTDF in Europa und in Deutschland zu-
nichst nicht als religidse Kraft verstanden, sondern den nationalen Aspekt der tiirkischen
Identitdt hervorgehoben. Weder im Namen noch in der Satzung des Verbands finden sich An-
zeichen religioser Betitigung. In seiner Geschichte des Islams in Deutschland aus dem Jahre
1981 ordnete M.S.Abdullah ihn daher folgerichtig den politischen tiirkischen Gruppierungen
zu."> Mittlerweile hat der Verband jedoch die in der Tiirkei erfolgte Tiirkisch-Islamische Syn-
these nachvollzogen und betreibt in seinen Mitgliedsvereinen neben Kultur- und Sportverei-

nen auch religidse Einrichtungen, wie Gebetsstitten und Korankurse.'>® Der Verband gehort
weder dem Islamrat noch dem Zentralrat an.

Auf der formalen Ebene lésst sich keine organisatorische Verbindung zwischen der MHP und
der ADUTDF feststellen. Dies rithrt daher, dass seinerzeit das tiirkische Parteiengesetz den
Parteien die Griindung von Auslandsorganisationen untersagte. Unter diesen Voraussetzungen
vollzog sich die Entstehung von Organisationen der nationalistischen Bewegung im Ausland
auf der Basis sogenannter Idealistenvereine. Damit wihlten sie oftmals dieselbe Erschei-
nungsform und Bezeichnung, unter der die Partei in der Tiirkei in allen Lebensbereichen or-
ganisiert und verbreitet ist.">’ Ohne den Namen der Partei auch nur zu nennen, ist damit fiir
den Kenner offenkundig, worum es sich bei den Idealistenvereinen und ihrer Féderation han-
delt. Beziehungen zur MHP werden auch darin deutlich, dass ihr Vorsitzender Alparslan Tiir-
keg ein gern gesehener Gast und Redner bei Veranstaltungen der ADUTDF gewesen ist. Noch
ein halbes Jahr vor seinem Tod nahm er an der Mitgliederversammlung am 5. Oktober 1996

%3 Zur MHP und ihrer [deologie: Aslan / Bozay 1997.

134 Diese Prozqsse bli_eben nicht auf die MHP beschrankt, sondern vollzogen sich auch in anderen politischen
i(relseni An%§51chts einer zuélehmenden Bedeutung des Islams in der titrkischen Gesellschaft war diese Entwick-
ung notwendig, um ein groBeres Wihlerpotential ansprechen zu kénnen. Zur Tiirkisch- i i

A ryer i, um ein. p ur Tiirkisch-Islamischen Synthese in

> Vgl. Abdullah 1981, S. 139f,

156 . . . . . .
Diese Neuonentleru_ng ergibt sxch' bereits aus dem Vereinsemblem, das die Silhouette einer Moschee mit
Halbmond und Stern zeigt. Daneben dient nach wie vor der Graue Wolf als Erkennungszeichen.

157 1 : .
Die verschiedenen Untergruppierun

Cl gen der MHP fiihren die Bezei Thiict Sy i
und nennen sich Ulkiicit Ocaklare (Ide le Bezeichnung Ulkiicii (Idealist) in ihrem Namen

alistenvereine) (Aslan / Bozay 1997, S. 58f.+63f.).
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in Essen teil. Wie die Partei scheint sich auch die Féderation dem Erbe ihres groBen Basbug
(Fithrers) verpflichtet zu wissen.'*®

In der Vergangenheit ist die ADUTDF aufgrund ihrer nationalistischen Ausrichtung und der
Bereitschaft zu gewalttétigen Auseinandersetzungen mit ihren politischen Gegnern wiederholt
Gegenstand der Beobachtung von Verfassungsschiitzern gewesen. Gegenwiirtig scheinen kei-
ne Erkenntnisse vorzuliegen, die eine Erwahnung der Organisation im Verfassungsschutzbe-
richt von Bund oder Landern rechtfertigen wiirden. Dennoch heifit es warnend im Verfas-
sungsschutzbericht des Landes Nordrhein-Westfalen von 1997: , Das friedliche Zusammenle-
ben der hier lebenden Tiirken kann allerdings leicht gestért werden, wenn Konflikte zwischen
der nationalistischen Organisation und ihren politischen Gegnern entstehen.“!*® Diese Be-
firchtung ist nicht unangemessen, da die ADUTDF laut der von Wilhelm Heitmeyer verant-
worteten Studie jenen Organisationen zuzurechnen ist, die die national-religidsen Gefiihle
tiirkischer Jugendlicher fiir ihre politischen Absichten instrumentalisieren.'®

5.1.4.2 Union der Tiirkisch-Islamischen Kulturvereine in Europa e.V. (ATIB)

Durch die 1987 erfolgte Abspaltung von Mitgliedsvereinen der ADUTDF entstand ein neuer
tiirkisch-islamischer Verband.'®' Die abgespaltenen Vereine schlossen sich am 21. Mai 1988
in Koblenz zur Union der Tiirkisch-Islamischen Kulturvereine e.V. (Tiirk Islam Kiiltiir Der-
nekleri Birligi / TIKDB) zusammen. Der Verband fithrt seit 1993 den Namenszusatz in Euro-
pa und verlegte gleichzeitig seinen Sitz von Frankfurt am Main nach Koln.'®? Allgemein ist er
unter der Bezeichnung ATIB bekannt. Dahinter verbirgt sich die tiirkische Kurzform des Ver-
einsnamens: Avrupa Tiirk-Islam Birligi - Tirkisch-Islamische Union in Europa. Wie ihre
Vorgéngerorganisation ist die ATIB nach einem foderativen Modell strukturiert und setzt sich
ausschlieBlich aus eingetragenen Vereinen zusammen. Nach eigenen Angaben gehoren ihr
derzeit 126 Vereine mit insgesamt 25.100 Personen an.'®’

Aus dem Namen und der Satzung geht die religiose Zielsetzung der ATIB deutlicher hervor,
als dies bei der ADUTDF der Fall ist. Neben kulturellen, sozialen und pédagogischen Anlie-
gen sieht ihre Satzung ausdriicklich auch religidse Betétigungsfelder als Aufgaben des Vereins
vor (§ 3). Der Verband betreibt eine Wallfahrtsorganisation sowie einen Bestattungsfond, und
viele seiner Mitgliedsvereine unterhalten Gebetsstitten. Daneben gehoren jedoch auch Stu-
denten- und Frauenvereine sowie Bildungszentren fiir Kinder und Jugendliche zum Ver-
band.'%* ATIB ist seit dem Austritt des VIKZ das groBte Mitglied des Zentralrates und war
zeitweise Mitglied des Islamrates.

Der Verband ist als Abspaltung der ADUTDF aus dem Feld des stark natic.mefl gepréigjceg tiir-
kischen Islams hervorgegangen. Allerdings hat er die von seiner Yorgiingenn in der. Turklscfh—
Islamischen Synthese begonnene Hinwendung zum Islam intensiver vollzogen. Die Verbin-

' Ein Plakat zu einer Veranstaltung der nordrhein-westfilischen Sektion der Foderation und eines.Ké!ner Kul-
turvereins am 29. Januar 2000 lsst im Hintergrund deutlich das Portrét von Tiirkes erkennen und kiindigt Funk-

tiondre der MHP als Gastredner an.
"* Innenministerium des Landes Nordrhein-Westfalen 1998, S. 216f.
' Vgl. Heitmeyer / Milller / Schréder 1997, S. 132-143.

! Vgl. Aslan / Bozay 1997, S. 221-223.

162 i ' i iner Umbenennung und der Sitzverlegung
Aufgrund von Beanstandungen bei der Griindung des Vereins, seiner : : d de 4
liegen jgeweils unterschiedliche Daten vor, da fir die Eintragungen des Amtsgerichts die berichtigten Beschlilsse

der Mitgliederversammlungen mafBgeblich sind.

' Vl. Oeckl 1998/99, S. 896.
' Vgl. Zentrum filr Tuirkeistudien 1997, 156-158.
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dung von nationalen mit religiésen Vorstellungen hat bei ihm zur Hervorhebung dffr religiésen
Merkmale gefiihrt. Damit verbunden hat eine politische Entwicklung eingesetzt, d16} zZur Trep-
nung von der MHP und der gleichzeitigen Annéherung an die ANAP f;%l;lne. Somit kann die
ATIB nicht mehr als Auslandsorganisation der MHP angesehen werden.

5.1.4.3 Foderation der Weltordnung in Europa (ANF)

Der unter seiner tiirkischen Bezeichnung Avrupa Nizam-1 Alem Federasyonu / ANF auftreten-
de Verband ist 1996 entstanden. Allem Anschein nach handelt es sich um eine weitere Ab-
spaltung von der ADUTDF.'% Eigenen Angaben zufolge gehéren ihm 21 Vereine in Deutsch-
land sowie weitere 12 Vereine in den Nachbarstaaten an.'®’ Viele davon bezeichnen sich als
Nizam-1 Alem Dergahi oder als Dergah, womit in der mystischen Tradition ein Konvent von
Mystikern gemeint ist. Trotz dieser Bezeichnung handelt es sich bei der ANF nicht um eine
klassische Organisation der islamischen Mystik. Vielmehr scheint der Schwerpunkt ihrer Ta-
tigkeit in der religisen und kulturellen Bildung von Kindern und Jugendlichen zu liegen.168
Daneben unterhalten seine Mitgliedsvereine jedoch auch Gebetsstitten, und der Verband
selbst bietet religitse Dienstleistungen an, wie zum Beispiel die Durchfiihrung der Wallfahrt
nach Mekka. Die ANF gehort keinem der beiden islamischen Spitzenverbénde in Deutschland
an.

Die politische Ausrichtung der ANF weist in Richtung der Groflen Einheitspartei (Biiyiik Bir-
lik Partisi / BBP); zu ihr unterhélt sie in der Tiirkei enge Verbindungen.169 Die BBP ist 1992
als Abspaltung eines radikalen islamischen Fliigels der MHP entstanden und vertritt innerhalb
des nationalistischen Spektrums eine ausgeprégt islamische Position. Durch ein Wahlbiindnis
mit der ANAP unter Mesut Yilmaz schaffte die kleine und bedeutungslose Partei 1995 den
Einzug in das ttirkische Parlament, trennte sich jedoch wieder von der ANAP und unterstiitzte
fortan die Regierungskoalition von Necmettin Erbakan und Tansu (;iller.l70

5.2 Organisationen tiirkisch-alevitischer Muslime'”'
5.2.1  Foderation der Aleviten Gemeinden in Europa e.V. (AABF)

Die in Deutschland und den Nachbarlédndern lebenden Aleviten organisierten sich spéter als
die Sunniten. Vor allem hat dies damit zu tun, dass es erst im letzten Jahrzehnt innerhalb des

15 Zusammenfassend urteilt Ursula Spuler-Stegemann: ,,So hat sich beispielsweise ATIB gleichzeitig mit der
Abspaltung von der ADUTDF auch von deren politischer Orientierung abgewandt und sich statt dessen der
ANAP ... des Mesut Yilmaz zugewandt“ (Dies. 2002, S. 95 Anm. 150).

"% vgl. ebd. S. 118f,

167 . . . . .
Diese Kenntnisse entstammen einer Anzeige in der Tageszeitung Zaman vom 28. Februar 1997, die Ursula
Spuler-Stegemann dem Verfasser zur Verfiigung gestellt hat.

168 1~ ¢ . . .
Dies ergibt sich aus den vorliegenden Informationen tiber ANF-Vereine in Miinchen (Anderson 1996, S. 52-

5421, lzte}nkfurt am Main (Amt fiir multikulturelle Angelegenheiten der Stadt Frankfurt am Main 1996, S 132f)
und Kéin. T

169 .
2451;1kret Aslan und Kemal Bozay sehen in der ANF sogar die Auslandsorganisation der BBP (Dies. 1997, S.

"7 Zur Entstehung der BBP, ihrer Ausrichtun

und ihrer Biindnispolitik: . .
Meier / Schmidt 1996, S. 67-69. & ndnispolitik: Ebd. S. 90+96; Kramer 1996, S. 8+16;

171 . .
Wie bereits an anderer Stelle erwdhnt, steht die Fra srickei ;
. e ! X ge der Zugehorigkeit m m
ihrer religidsen Eigenarten zur Diskussion. Zu ihren rel S £ der Aleviten zum Islam aufgrund

C igiosen Besonderheit i i i:
Kehl-Bodrogi 1993; Elsas 1994; Steinbach 1996, S. 373-3g86. nderaeiten und hrem Status in der Turkei:
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Alevitentums zu einer religiosen Wiederbelebung gekommen ist, aufgrund derer die Aleviten
sich zunehmend als eigensténdige religiose und kulturelle Gemeinschaft verstehen. Der hohe
Organisationsgrad der sunnitischen Verbénde hat zudem den Prozess der Schaffung aleviti-
scher Strukturen nétig gemacht und begtinstigt.

Am 19. Mai 1990 entstand in Trebur-Astheim bei Mainz Die Vereinigung der Aleviten-
Gemeinden e.V., die seit dem 14. Dezember 1993 ihren Sitz in K&ln hat und sich seit dem
29./30. Oktober 1994 Fideration der Aleviten Gemeinden in Europa e.V. (4vrupa Alevi Bir-
likleri Federasyonu / A4BF) nennt. Dem Verband gehéren aufgrund seiner foderativen Struk-
tur ausschlieBlich Vereine als Mitglieder an. Dabei kann der Satzung nach aus jeder Stadt nur
ein Verein die Mitgliedschaft erwerben, was offensichtlich einen Zusammenschluss von Orts-
vereinen bewirken soll (§ 4 Abs. 5 S. 1). Uber Deutschland hinaus umfasst die AABF Vereine
von Aleviten aus den europsischen Nachbarlindern.'’? Laut eigenen Angaben hat die Fédera-
tion derzeit 86 Mitgliedsvereine; die Zahl der Mitglieder soll zwischen 20.000 und 30.000
Personen liegen.'”

Ihrem Selbstverstindnis nach kénnen nur alevitische Vereine eine Mitgliedschaft erwerben (§
4 S. 1), und die AABF sieht ihre Hauptaufgabe darin, ,,die kulturelle Identitét und die religis-
sen oder philosophischen Werte der in Europa lebenden Aleviten zu bewahren bzw. die Ent-
wicklung dieser Werte zu férdern® (§ 2 Abs. 6). Sie versucht, die kulturellen und sozialen
Bediirfnisse der Aleviten zu befriedigen und strebt deren Integration in die Aufhahmegesell-
schaften unter Wahrung der alevitischen Identitat an. Im Sinne ihres Selbstverstéindnisses be-
miiht sie sich um eine laizistische und demokratische Erziehung ihrer Jugendlichen und setzt
sich fiir die Vermittlung alevitischer Kultur und Lehre an alevitische Schiiler in 6ffentlichen
Schulen ein (§ 2 Abs. 6a-f).'™

Zur Verwirklichung dieser Ziele betreibt die AABF keine typisch muslimischen Institutionen
wie Moscheen, Korankurse oder Medresen. Den Besonderheiten ihrer Glaubenspraxis zufolge
unterhalten die Mitgliedsvereine vielmehr als cem evi bezeichnete Gebetsstitten oder Kultur-
héuser fir ihre vielfiltigen Aktivitdten im kulturellen Bereich. Hierunter fallen grofe Veran-
staltungen wie die Alevitischen Kulturfeste oder die Herausgabe von Publikationen wie Die
Stimme der Aleviten.'” Von den zahlreichen alevitischen Einrichtungen im Bundesgebiet sei-
en nur das 1992 gegriindete Alevitische Kulturzentrum Mannheim e.V., das 1997 gegriindete
Alevitisch-Bektaschitische Kulturinstitut e.V. in Bonn sowie das 1995 eingerichtete Aleviti-
sche Kulturzentrum in Koln genannt, wo auch die Féderation ihren Sitz hat. Threm Selbstver-
stindnis und Wesen zufolge gehort die AABF keiner Spitzenorganisation der Muslime in
Deutschland an. Sie hat vielmehr im Jahre 1995 einen Antrag auf Anerkennung als Korper-
schaft des 6ffentlichen Rechts beim Kultusministerium des Landes Nordrhein-Westfalen ge-

stellt.'”®

' An der 5. auBerordentlichen Mitgliederversammlung vom 24./25. Febfuar 1996 nahmen laut Protokoll 521
Delegierte aus 95 Mitgliedsvereinen in Deutschiand, Frankreich, Osterreich, der Schweiz und Grof3britannien

teil.
I Diese Zahlen nannte der Vorsitzende der AABF, Turgut Oker, im Rahmen einer Veranstaltung seines Ver-
bandes am 23. Mérz 2000 in K&In.

™ Neuerdings nimmt die AABF zum Thema des islamischen Religionsunterr_icbts Stellung, Ihre Vorstellungen
reichen in dieser Frage von der Forderung nach einem eigenen alevitischen Rellglqnsuntemcht.bls zur Teilnahme
an einem ,,Religionsunterricht fiir alle nach dem Modell von Hamburg (Foderation der AleYlten Gemeinden in
Deutschland e.V. 2000). In mehreren Bundeslindern hat die Foderation mittlerweile Antrige auf Einfithrung

alevitischen Religionsunterrichts gestellt.
15 Die Zeitschrift Die Stimme der Aleviten ist das offizielle Zentralorgan der Foderation.

176 ygl. Erbektas 1998.
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Genauso wie die bisher dargestellten Verbénde hat auch die AABF enge Verbindungen zu ihr
nahestehenden Organisationen in der Tiirkei. So heift es in ihrer Satzung: ,,.Die AABF unter-
halt in der Tiirkei zu Vertretern und Institutionen alevitisch-bektasitischen Glaubens und Kul-
tur freundschaftliche Beziehungen. Sie unterstiitzt Bemiihungen von Organisationen und Ver-
einen zur Schaffung einer demokratischen und modernen Ttirkei. Die AABF bemiiht sich um
die Schaffung einer einheitlichen alevitischen Gemeinde in der Tiirkei“ (§ 2 Abs. 11 S. 1-3).
In diesem Sinne fiihlt die Féderation sich den Aleviten in der Tiirkei verbunden und steht je-
nen politischen Kreisen nahe, die deren Interessen vertreten und sich um den Erhalt der laizis-
tischen Staatsordnung bemithen. Hierzu gehdrt vor allem die sozialdemokratisch ausgerichtete
Republikanische Volkspartei (Cumhuriyet Halk Partisi / CHP) unter Deniz Baikal.'”” Die Be-
ziehungen zueinander sind recht offenkundig, ohne allerdings struktureller Art zu sein. Der
friihere Vorsitzende der AABF, Ali Riza Giilgicek, war Abgeordneter der CHP im tiirkischen
Parlament. An einem Symposium des Alevitisch-Bektaschitischen Kulturinstituts e.V. am
10./11. Januar 1998 in Bonn nahmen Abgeordnete und frithere Minister der CHP teil und hiel-
ten GruBBworte.

Vertreter alevitischer Vereine sind kommunal- oder auslédnderpolitisch hdufig in sozialdemo-
kratischen Kreisen anzutreffen. Neben ihren spezifisch religiésen und kulturellen Aktivitédten
findet sich daher vielfach unter ihnen ein ausgeprigt politisches Bewufitsein. Dabei spielt si-
cherlich eine Rolle, dass die in der Tiirkei aufgetretenen Konflikte und Auseinandersetzungen
sich auch nach Deutschland verlagert haben. Die gegen Aleviten gerichteten gewalttdtigen
Ausschreitungen in verschiedenen tiirkischen Stidten in den Jahren 1993 und 1995 haben zu
deutlichen Reaktionen hierzulande gefiihrt.'’® Die Opfer des Massakers von Sivas vom 2. Juli
1993 sind bis heute bei den Aleviten unvergessen geblieben. Die AABF ruft daher jedes Jahr
zum Gedenken an die Opfer der Anschlége auf.

Die Aleviten unterscheiden sich in mehrfacher Hinsicht erheblich von den tiirkischen Sunni-
ten. Sie lassen sich weder religiés noch gesellschaftspolitisch unter die bereits genannten Ver-
béande subsummieren. Dies kann zur Folge haben, dass in Fragen der éffentlichen Religions-
ausiibung zwischen ihren und den Interessen der Sunniten und Schiiten zu unterscheiden ist

un(i1 %r;qgekehrt deren Belange nicht von der Akzeptanz der Aleviten abhingig zu machen
sind.

5.2.2 CEM-Stiftung

Unter der vollstindigen Bezeichnung Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Merkezi Vakf1 (Republi-
kanisches Stiftungszentrum fiir Bildung und Kultur) erfolgte im Jahre 1995 in der Tiirkei die
Griindung einer halbstaatlichen Stiftung fiir Aleviten.'® Die offizielle Abklirzung CEM Vakft
Wt?ckt unweigerlich gedankliche Assoziationen mit dem alevitischen Ritual des cem. Bei der
Stlﬁgng handelt es sich um eine dem tiirkischen Staat nahestehende Einrichtung, deren vor-
rangiges B.emiihen darin besteht, die Aleviten zu spalten und in den sunnitischen Islam einzu-
blndep. Mit aufwendigen Mitteln, die aus dem Staatshaushalt stammen sollen, baut die Stif-
tung ihre orga'misatorischen Strukturen auf und wirbt prominente Fithrer der Aleviten fiir ihre
Zwe.cke ab. Fikret Aslan und Kemal Bozay sprechen dabei bezeichnenderweise von einer ,,Is-
lamisierung der Aleviten* und betonen: »E$ ist kein Zufall, dass sich neben oder in Geb’e’ts-

177 .
Zur Entstehung der CHP und ihrer Bedeutung in der titrkischen Politik: Steinbach 1996, S. 123-144,
'8 Zu beiden Ereignissen: Ebd. S. 323f.; 373-375.

' Die ffentliche Diskussion um Einzelfra

. en muslimischer Religi ;
Moscheen, kreist haufig um die Haltung derg cher Religionsausiibung,

1 _ wie zum Beispiel der Bau von
Aleviten zu diesen Themen.

"0 vgl. Aslan / Bozay 1997, S. 169-173.
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hiusern (cem evi) der C.E.M. Vakf1 auch kleine Moscheen (mescit) befinden.“'®" Uber die
Ttirkei hinaus ist die Stiftung mittlerweile auch in Deutschland titig geworden und unterhalt
seit dem 26. April 1997 eine Niederlassung mit Sitz in Essen. Der CEM-Stiftung sollen ge-
genwdrtig zehn Vereine mit 300 Mitgliedern und insgesamt 1.000 Anhingern angehéren. %
Aufgrund ihrer sunnitischen Ausrichtung und deutlichen N#he zum tiirkischen Staat unter-
scheidet sie sich erheblich von der AABF und kann mit Recht als ,,die DITIB der Aleviten®'®?
betrachtet werden.

5.3 Organisationen arabischer Muslime
5.3.1  Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V. (IGD)

Der in Miinchen anséssige Verband ist eine der éltesten islamischen Institutionen in Deutsch-
land. Als Moscheebau-Kommission e.V. am 9. Mérz 1960 gegriindet, benannte er sich am 3.
Februar 1962 zunéchst in Islamische Gemeinschaft in Siiddeutschland e.V. und am 4. Dezem-
ber 1982 in Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V. (IGD) um. Seine urspriingliche Be-
stimmung, die Errichtung einer Moschee, erfiillte der Verein mit dem Bau des Islamischen
Zentrums Miinchen (IZM), das in den Jahren 1967 bis 1973 entstand. Zum IZM gehéren seit
dem 6. Mai 1974 ein islamischer Kindergarten und seit dem 15. September 1981 eine staatlich
anerkannte islamische Grundschule. Das Zentrum gibt seit Jahren die deutschsprachige Vier-
teljahresschrift 4/-Islam mit der Beilage Al-Islam Aktuell sowie die Schriftenreihe des Islami-
schen Zentrums Miinchen heraus.'®*

Mit den beiden Umbenennungen war eine Ausdehnung der Tétigkeiten des Vereins iiber die
Stadt Miinchen und den siiddeutschen Raum hinaus verbunden. Durch die Schaffung weiterer
Islamischer Zentren in Frankfurt am Main, Marburg, Niirnberg, Stuttgart und anderen Stédten
entwickelte sich die IGD zu einem Verband arabischer Muslime.'®* Seiner Satzung nach sind
die einzelnen Islamischen Zentren Zweigstellen der IGD. Deren Vorsitzender kann sie einrich-
ten und ihre Leiter benennen (§ 12 Abs. 1+2). Wie der VIKZ ist die IGD zentralistisch organi-
siert.

Aufler diesen Zweigstellen gehoren eine Reihe eigensténdiger Vereine zur IGD. Hierunter
fallen zun#chst einige Vereine im unmittelbaren Umfeld des IZM, die dort gegriindet wurden,
bei ihm ihren Sitz haben, von Personen aus seiner Umgebung geleitet werden und das IZM im
Aufldsungsfall begiinstigen.lg(’ Dariiber hinaus bestehen enge Verbindungen zu zwei Vereinen
auBerhalb Miinchens, zur Muslim Studenten Vereinigung in Deutschland e.V. (MSV) und zum
mittlerweile aufgeldsten Islamischen Zentrum Koln e. V. (1ZK)."¥

Die MSV ist am 21. Dezember 1964 in Miinchen entstanden und hat §eit dem 18. Novemlzer
1992 ihren Sitz beim Islamischen Zentrum Frankfurt am Main. Nach eigenen Angaben gehdor-

"*1Ebd. S. 170f,

"2 Vgl ebd. S. 227.

' Die Information verdankt der Verfasser dem Journalisten Ahmet Senyurt.

% Zum 1ZM, seinen Einrichtungen und seinen Aktivititen: Denffer 1995.

% Die einzelnen Niederlassungen sind aufgelistet in: Feindt-Riggers / Steinbach 1997, S. 38f.

186 : : : j limkreis im Islamischen Zentrum Miinchen e. V., den
Es handelt sich hierbei um den Deutschsprachigen Muslim . / .
Verein zur Forderung muslimischer Kinder und Jugendlicher e.V., die Freunde des Islamischen Zentrums Miin-

chen e.V. und die Islamische Drogenhilfe e.V. (ISDOH). Im einzelnen: Lemmen 2001, S. 100.

"7 Zu den komplexen Einzelheiten dieses Beziehungsgefliges verweist der Autor auf scine diesbezliglichen Aus-
fiihrungen (Ebd. S. 100-103).
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ten ihr zum Zeitpunkt der Sitzverlegung 35 muslimische Studentengruppen im Bun.desgebiet
an. Die enge Beziehung zur IGD ergibt sich aus mehrfacher Hinsicht: Dle MSV hat ihren $1tz
bei der Zweigstelle der IGD in Frankfurt am Main, mehrere ihrer Vorsﬂ;enden waren glexcfh—
zeitig Mitglieder der IGD, und im Auflosungsfall begiinstigt die MSV die IGD. Dartiber hin-
aus verweist die Tatsache, dass Ibrahim Farouk El-Zayat zusammen mit Mehmet Sabri Erba-
kan der MSV vorsteht, auf personelle Beziehungen des Vereins zur IGMG.

Der zweite Verein, das IZK, unterhielt ebenfalls Verbindungen zur heutigen IGMG. In deren
Selbstdarstellung ist dariiber zu lesen: ,,.Das am 21. September 1978 unter dem Vorsitz des
Juristen Muhammad Rassoul in K&ln gegriindete ‘Islamische Zentrum Koln e V.’ libernahm
in dieser Zeit einen wichtigen Teil der internationalen Aktivitéten der Religionsgemeinschaft
in der Diaspora und erginzte damit die vielfiltige Arbeit der ‘Islamischen Union Europa
e.V.>!8 Das [ZK hat lange Zeit seinen Sitz in Réumlichkeiten der Islamischen Union Europa
e.V. gehabt. Fithrende Personen aus dem Umfeld der fritheren AMGT, wie Osman Yuma-
kogullar1 und Akgiin Erbakan, der Bruder Necmettin Erbakans, bekleideten zeitweise Vor-
standspositionen im 1ZK.

Daneben waren offenkundige Verbindungen des IZK zur IGD festzustellen. Mitglieder der
IGD gehorten dem IZK an und umgekehrt. Zeitweise hatten dieselben Personen Vorstandspo-
sitionen in beiden Vereinen inne. Ab dem 19. Mirz 1997 war Ibrahim Farouk El-Zayat Vor-
sitzender des 1ZK. In der Fassung seiner Satzung vom 15. November 1980 beglinstigte der
Verein im Auflosungsfall die IGD (§ 7 Abs. 2). Die Mitgliederversammlung vom 18. Juni
1998 beschloss schlieBlich die Auflésung des Vereins.'® Seitdem weist ein Schild an der
Hauswand die Réumlichkeiten des friiheren IZK als Zweigstelle der IGD aus.'*

Diese komplizierten Zusammenhénge verdeutlichen, dass es sich bei der IGD um einen Ver-
band mit sehr differenzierten Strukturen handelt, der durch seine Verbindungen zur MSV und
zum fritheren IZK auch iiber Beziehungen zur IGMG verfiigt. Sowohl die IGD, als auch das
[ZM und der MSV waren Griindungsmitglieder des Zentralrates. Daneben gehort die IGD als
Griindungsmitglied der Foderation Islamischer Vereine und Gemeinden im Land Bayern e.V.
gleichzeitig zum Islamrat. Zusammen mit der IGMG hat die Stuttgarter Zweigstelle der IGD
den Zentralrat der Muslime in Baden-Wiirttemberg e.V. ins Leben gerufen. Vorsitzender der
IGD ist mittlerweile der bereits mehrfach genannte Ibrahim Farouk El-Zayat geworden.

Der urspriingliche Trégerverein der Miinchner Moschee setzte sich aus zwei verschiedenen
Personengruppen zusammen. Zum einen waren es ehemalige Wehrmachtsangehorige islami-
schen Glaubens aus Osteuropa, die unter der Bezeichnung Muslimfliichtlinge in Siiddeutsch-
land lebten, und zum anderen arabische Studenten und Akademiker.'®' Bereits Anfang der
sechziger Jahre kam es zwischen beiden Gruppen zu derartigen Konflikten, dass die Muslim-
fliichtlinge am 25. Mérz 1962 geschlossen aus dem Verein austraten. Schon ein Jahr zuvor
hatte einer von ihnen, Nuriddin Namangani, seinen Riicktritt als stellvertretender Vereinsvor-
sitzender mit den folgenden Worten erklart: ,,.Die Moscheebau-Kommission ist also von ihrem
anfénglichen Ziel weit abgekommen und lauft gegenwirtig Gefahr, zu einer Sammelstelle der

%% Islamische Gemeinschaft Milli Gorts e.V. 1996, S. 2.

189 e« . . .
Einige Einzelheiten des Vorgangs sind erwahnenswert: Als Vereinsadresse ist wiederum die Anschrift der

Islamischen Union angegeben. Zum allein vertretungsberechtigten Liquidator best i i
ellte die V m
Farouk El-Zayat. Das Protokoll trigt unerklarlicherweise das Datum \?om 24, November 2008.rsamm]ung forah

190 : :
In einer E-Mail vom 29. Oktober 1999 mit dem Absender EMUG e.V. lud Ibrahim Farouk El-Zayat interes-

sierte Muslime zu einer Veranstaltung in die ,R4umlichkeiten der Islamische i i
: » n Ge .
in der Roonstr, 39-41 (dem fritheren Sitz des 1ZK) ein. melnschaft in Deutschland e,V

"' Als Betreuungsverein der Muslimflichtlin
Muslimfliichtlinge in der Bundesrepublik De
gruppe: Abdullah 1981, S. 34-42.

ge war am 7. Mai 1958 in Mtinchen die Geistliche Verwaltung der
utschland e.V. gegrindet worden. Zur Geschichte dieser Personen-
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Politiktreiben‘den zu werden.“'”? Damit sprach er einen Verdacht aus, der seither bestindig
und immer wieder im Zusammenhang mit der IGD und ihren Beziehungen zu politischen Or-
ganisationen in der arabischen Welt erhoben wird.'® Seit ihren Anfingen wird die Miinchner
Moschee in Verbindung mit den dgyptischen Muslimbriidern gebracht. Ansatzpunkt dafiir war
die Tatsache, dass ihre Griindung von einem prominenten Muslimbruder aus Agypten, Dr.
Said Ramadan, ausgegangen ist, der den Verein mehrere Jahre aus seinem Genfer Exil geleitet
hat.'” Bei den Muslimbriidern handelt es sich um eine politische Organisation, die 1928 in
Kairo entstanden ist. Mittlerweile ist sie in verschiedenen Lindern verbreitet und strebt die
Schaffung von islamischen Staats- und Gesellschaftsordnungen an. Das bringt sie unweiger-
lich in Konfrontation mit den jeweiligen Staatsfilhrungen.'® Inwieweit sich die Beziehungen
zu den Muslimbriidern vierzig Jahre nach der Griindung des Moscheevereins noch auswirken,
lasst sich nur schwer abschétzen. Aufgrund der Verbindungen zur IGMG ergibt sich daraus
jedoch ein schwer zu durchschauendes Geflecht der arabischen Muslimbriider mit den tiirki-
schen Islamisten.

5.3.2 Islamisches Zentrum Aachen (Bilal-Moschee) e.V. (IZA)

Die Initiative zum Bau einer Moschee in Aachen ging Anfang der sechziger Jahre von arabi-
schen Studenten und Akademikern aus. Am 11. Mai 1960 griindeten sie die Internationale
Muslim Studenten Union Aachen e.V. (IMSU), deren vorrangiges Ziel die Errichtung einer
Moschee sein sollte (§ 2 Abs. 3). Bereits 1964 konnte mit dem Bau der Gebetsstétte begonnle9r61
werden, die nach dem ersten Muezzin in der Geschichte des Islams, Bilal, benannt wurde.

Nach ihrer Fertigstellung iibertrug die IMSU die Trégerschaft am 15. November 1970 auf eine
selbstandige Moscheestiftung, aus der am 29. Juni 1978 das Islamische Zen{rum Agchen (Bi-
lal-Moschee) e.V. (I1Z4) als eigentlicher Tragerverein hervorging. l?a}s IZA sieht se1r§e Haupt-
aufgabe in der Unterhaltung der Moschee zum Zwecke der Religionsausiibung fir die im
Raum Aachen lebenden Muslime (§ 2). Hierzu gehdren neben den priméireq Aufggben, fler
Durchfithrung von Gebet und religidser Unterweisung fiir Kinder und Juger}dhche, eine Re1he
weiterer Betatigungsfelder, wie die Organisation von VortFéigen _und .Semlnaren.zur Fortbil-
dung von Muslimen sowie der Dialog mit den Nichtmuslimen im Emzygsberelch der Mo-
schee. Seit dem 22. November 1979 besteht ferner eine Abmachung mit der Stadt Aachen

) 197
liber die Durchfiihrung islamischer Bestattungen.

Anders als ihr Pendant in Miinchen unterhélt die Aachener Moschee keine Zweigstellen im

i ; i i i i sandiger Organisationen in ihrem Umfeld an-
Bundesgebiet. Vielmehr sind eine Reihe eigensténdiger . eld an-
Zusiec?:lgr? cll?e ublee; inhaltliche, personelle oder strukturelle Beziehungen zum IZA verfiigen.

192 Aus der Erkldrung zum Rucktrittsgesuch von Nuriddin Namangani als stellvertretender Vorsitzender der Mo-

scheebau-Kommission e.V. vom 7. November 1961. s . . itzend
9 Dgg p koll der Generalyersammlung vom 18. Januar 1975 gibt die Worte eines fruhe;en Vor(siltzel\r/ll :r;i :]u
dem f{j .roto 0 l del‘_ ?el ei auch behauptet worden, dass' das Zeqtrum m'der Haupts.a;:1 f:l vorF} ter heu -
Bruder?él:zlgf :ivelxe'ciietln.'c,l; je?en [nitiative errichtet worden sei, was Semeli’ul?]?tsifahbten‘?(:h nicht den Tatsachen
spreche und \:as or daher in seinem Rundbrief gegen den Ausschuss ?nge ‘ _ .
194 g: Binswanger 1990b, S. 140-142. $a1d Ramadan war der Schwxegerspl;n vor}1 zii-
Sanvfll.BAbdullzh 19é1 }\;?aelrl der Muslimbrider. Einer seiner Mitarbeiter, Ghaleb Himmat, der mittlerweile in
-Banna, dem Gr R ‘
Lugano lebt, war lange Zeit Vorsitzender de ]GD' h 1993; Reissner 1996
* Zu den Muslimbriidern: Forstner 1983/84; Steinbac ’

: e V. 19904, S. 1.
s Vgl. Islamisches Zentrum Aachen (Bllal—MOSChee)

7 Vgl. Lemmen 1999a, S. 32 Anm. 51.

8 Im einzelnen: Ders. 2001, S. 103-105
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Hierbei ist an erster Stelle die Union Muslimischer Studenten-Organisationen in Europa e.V.
(UMSO) mit Sitz in Bonn zu nennen. Die Vertreter von sieben muslimischen Studentenverei-
nen wandelten die seit 1963 bestehende UMSO bei einer Versammlung, die vom 23. bis zum
5. Dezember 1978 im IZA stattfand, in einen eingetragenen Verein um und schufen damit
einen europdischen Dachverband muslimischer Studentenorganisationen. Die Delegierten-
kongresse der UMSO haben seither stets in den Raumen des IZA stattgefunden. Zu ihren
Griindungsmitgliedern gehdrte neben der IMSU auch die MSV. Zu den Mitgliedern zdhlten
einer Selbstdarstellung aus dem Jahre 1991 zufolge auch eine Reihe von Moscheen und mus-
limische Studentenvereine im européischen Ausland.'”

Dazu zihlt auch die am 21. September 1976 in Kéln gegriindete Islamische Gemeinde Koln
e.V., die lange Zeit eine bescheidene Gebetsstitte in der Kélner Innenstadt betrieben hat und
vor kurzem in einen Moscheeneubau im Stadtteil Zollstock umgesiedelt ist. Zu ihrem ersten
Vorsitzenden wihlten die Mitglieder Metwaly Mousa. Er steht der Gemeinde seither als Imam
zur Verfiigung und wirkte zwei Jahre spiter an der Griindung des IZA und der UMSO mit.
Uber seine Aufgabe in Koln hinaus ist Metwaly Mousa nach eigenen Angaben auch im IZA
als Imam tétig und betreut seit einigen Jahren zudem die ehemals afghanische Moschee in der
Theaterstrafle in Bonn. Laut Satzung der Islamischen Gemeinde Kdln fallt das Vereinsvermo-
gen im Auflosungsfall an das IZA.

In den fritheren Rdumen der Gemeinde und unter der Leitung ihres Imams fand am 26. De-
zember 1979 die Griindung der Union fiir in europdischen Léndern arbeitende Muslime e.V.
(UELAM) statt, die im Aufldsungsfall ebenfalls das I[ZA begiinstigt. Ihre satzungsgeméle
Aufgabe sieht die UELAM in der ,,Erhaltung und Verbreitung der islamischen Weltanschau-
ung und Lebensweise in den Reihen der muslimischen Arbeitnehmer in Europa“ (§ 2 S.1). Sie
versteht sich daher als Verband zur religidsen Betreuung der muslimischen Arbeitnehmer und
kann zur Verwirklichung ihrer Aufgaben Zweigstellen unterhalten (§ 4). Der UELAM geho-

ren eine Reihe arabischer Moscheen in verschiedenen Stidten Nordrhein-Westfalens an (z.B.
K6ln und Krefeld).

Mit dem Bundesverband fiir islamische Tdtigkeiten e.V. entstand schlieBlich am 8. November
1987 ein Zusammenschluss von arabischen Moscheen im Grofraum Kéln. Zu den Griin-
dungsmitgliedern gehorten Vertreter aus Koln, Bonn, Briihl, Troisdorf, Hilden, Bergisch
Gladbach und anderen Stddten. Der Verband hat seinen Sitz bei der Islamischen Gemeinde
K§1n, wird von deren Imam geleitet und begiinstigt im Auflésungsfall das IZA. Zu den Titig-
keiten des Verbands gehort unter anderem die Durchfithrung gemeinsamer Bildungsveranstal-
tungen fir muslimische Kinder und Jugendliche unter Mitwirkung von Angehérigen des IZA.
Dle in der sogenannten Islamischen Jugend (IJ) zusammengeschlossenen Jugendlichen treffen
sich abwechselnd in den Moscheen des Verbands zu Vortrigen und Seminaren.

Die gufgezeigten Verbindungen rechtfertigen die Schlussfolgerung, dass die vier genannten
Vereine in enger Beziehung zum IZA stehen und gemeinsam mit ihm die religitse Betreuung
der arabischen Muslime wahrnehmen. Bis auf die Islamische Gemeinde K6ln gehoren sie mit
dem IZA zu den Griindungsmitgliedern des Zentralrates.

Genauso wie der IGD werden dem IZA Beziehungen zu politischen Kreisen in der arabischen
Welt nachgesagt. Die Moschee in Aachen gilt seit Jahren als Sitz der syrischen Muslimbriider.
I?er Anhaltspunkt dieser Vermutung liegt vor allem darin, dass der prominente syrische Mus-
limbruder Isameddin El-Attar das IZA gegriindet und lange Zeit geleitet hat 2% Demgegeniiber
leger} Veﬂret‘er der Moschee auf die Feststellung Wert, dass ihr ehemaliger Griinder und Lei-
ter sich bereits vor Jahren von den syrischen Muslimbriidern aufgrund ihrer militanten Aus-

199

Vgl. United Muslim Students Organization in Europe 1991, S. 9-11.
200
Vgl. Abdullah 1981, 8. 119. Er war von 1978 bis 1997 ununterbrochen Leiter des [ZA.
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richtung getrennt habe und das IZA keine Beziehungen mit ihnen unterhalte.?’! Bei allen Be-
denken hinsichtlich der Ausrichtung der Moschee ist unzweifelhaft, dass sich das IZA und die
mit ihm verbundenen Vereine deutlich von jeder Form der Gewaltanwendung in Deutschland
und dem Ausland distanzieren.2%

5.4 Organisationen schiitischer Muslime
5.4.1  Islamisches Zentrum Hamburg e.V. (IZH)

Der Schwerpunkt schiitischen Lebens in Deutschland liegt in der Hansestadt Hamburg, in der
Kaufleute und Handler iranischer Herkunft seit vielen Jahren ansissig sind. Bereits am 23.
Juni 1953 schloss sich eine Gruppe von ihnen zum Verein der Forderer einer iranisch-
islamischen Moschee in Hamburg e.V. zusammen, um fiir die in der Stadt lebenden Iraner
eine Moschee zu schaffen. Zu diesem Zweck erwarben sie 1958 ein Grundstiick an der Au-
Benalster und begannen 1961 mit dem Bau der Moschee, die sie Jmam Ali Moschee nann-
ten, 2% Ali, eine zentrale Person schiitischen Glaubens, war Cousin und Schwiegersohn des
Propheten. Die Trégerschaft der Moschee ging auf die am 22. September 1962 gegriindete
Islamisch-Iranische Gemeinde in Hamburg e.V. iiber, die seit dem 8. Februar 1966 den Na-
men Islamisches Zentrum Hamburg e.V. (IZH) fiihrt.

Die Aufgabe des IZH besteht der Satzung nach in der ,,Ausiibung der sozialen und religidsen
Pflichten der in Europa lebenden Muslime“ (§ 4 Abs. b). Dabei versteht der Verein sich be-
sonders als Sachwalter der Schiiten unter ihnen. Seine Moschee gilt als deren geistiger Mittel-
punkt. So finden die religiésen Auffassungen der Schiiten in den vom IZH herausgegebenen
Publikationen Verbreitung. Hierunter fallen die Zeitschrift Al-Fadschr - Die Morgendimme-
rung, die Kinderzeitschrift Salam Kinder, die Schriftenreihe Islamisches Echo in Europa so-
wie Schriften schiitischer Gelehrter.?** Neben der mam Ali Moschee kann das IZH zur Ver-
wirklichung seiner Aufgaben auch Zweigstellen auBlerhalb Hamburgs unterhalten (§ 2). Tat-
séchlich stehen die verschiedenen Vereine und Moscheen von Schiiten im Bundesgebiet in
unterschiedlicher Art und Weise mit ihm in Verbindung.205

Eine Zweigstelle des IZH ist das am 15. Juni 1985 gegriindete Islamische Zentrum in Hannzoog
ver, das sich seit dem 23. Juli 1994 Islamisches Zentrum Salman Farsi Moschee e.V. nennt.

' im Zusammenhang mit der iiber mehrere Jahre gefiihrten Diskussion um das mittlerweile gescheiterte Bemil-
hen einer baulichen Erweiterung des IZA haben seine Vertreter wiederholt zu dem Vorwurf Ste‘:llung bezogen.
Verwiesen sei nur auf die Stellungnahme und Dokumentation vom 19. November 1990 (Islamisches Zentrum

Aachen (Bilal-Moschee) e.V. 1990b).
202 Vgl. Ministerium fiir Inneres und Justiz des Landes Nordrhein-Westfalen 1998b, S. 23.

2 Vgl. Islamisches Zentrum Hamburg e.V. 0.J.

2% Den Vertrieb dieser und weiterer Publikationen aus der Hand von Schiiten nimmt aufer dem IZH der in Del-
menhorst ans#issige Verein Islamischer Weg e.V. wahr.

5 Einrichtun er Schiiten sind hiufig bereits an ihren Bezeichnungen als solchq zu erkenngn, da sie d}e Na-
men der zwb]fgelzggmescfder anderer bedeﬁtender Personen aus dem Umkreis der Schia tragen. $1e nennen sich oft
nach Ali, seinen Sthnen Hasan und Husain, seiner Frau Fatima oder naph Salmar} al-'Farsu einem aus dem Iran
stammenden Gefihrten des Propheten. Andere nehmen die Selbstbegelchnung fiir die Schuten'als th al—ba?zz
(Leute des Hauses, d.h. der Familie des Propheten) auf und fihren diesen Namen. Zu den Vereinen im Umfeld
des 1ZH im einzelnen: Lemmen 2001, S. 105-108.

November 1992 ist aus dem urspriinglich selbstdndigen Verein eine
dung erklérte der Vereinsvorsitzende laut Protokoll, ,,dass man es aus

den Verein dem Islamischen Zentrum in Hamburg.e.V‘. zu unterstel-
beit stiinde und ein solcher Schritt die Zusammen-

% Durch eine Satzungséinderung vom 14.
Zweigstelle des IZH geworden. Zur Begriln
organisatorischen Griinden fiir nétig hielte,
len, da man ohnehin mit diesem Verein in enger Zusammenari
arbeit nur noch verbessere.“
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Die derzeitige Vereinssatzung rdumt dem IZH weitreichende Kompetenzen ein: Bei wichFigen
Vereinsangelegenheiten, wie Anderungen der Satzung, Erwerb und Verkauf von Immobilien,
Berufung eines Imams usw., ist die vorherige Zustimmung des 1ZH einzuholen (§ 1 Abs. 4);
das 1ZH ernennt den Vorsitzenden und den Leiter fiir Kultur und Religion (§ 9 Abs. 1); das
Vereinsvermégen fillt im Auflssungsfall an das IZH (§ 13 Abs. 2). Die Ermennung des Vor-
sitzenden erfolgt daher durch ein Schreiben des Vorsitzenden des IZH.

Demgegeniiber ist das Islamische Zentrum in Miinster eine eigensténdige Einrichtung. Tréger
der Moschee ist die am 1. Januar 1988 entstandene Fatime Versammlung e.V. Beziehungen
zur Hamburger Moschee ergeben sich dadurch, dass der Verein das IZH in einer fritheren Fas-
sung seiner Satzung im Aufldsungsfall begiinstigte. Auch wenn die Mitgliederversammlung
des Vereins diese Regelung spiter wieder dnderte, bleibt die Verbindung indirekt bestehen, da
die Fatime Versammlung e.V. dem Ahlul-Beyt Moscheen- und Kulturverband e.V. angehért,
der seinerseits das IZH direkt beglinstigt.

Als eine Vereinigung deutscher und deutschsprachiger schiitischer Muslime versteht sich der
Islamische Weg e.V. in Delmenhorst. Der Verein ist am 25. Januar 1993 entstanden und ver-
treibt ein reichhaltiges Angebot an schiitischer Literatur. Neben den Publikationen des 1ZH
und der Iranischen Botschaft in Bonn bietet der Verein im Eigenverlag Schriften bedeutender
schiitischer Gelehrter zum Kauf an.>”’ Dariiber hinaus ist sein Vorsitzender, Yavuz Ozoguz,
als Betreiber einer Reihe muslimischer Internetseiten registriert. Am bekanntesten ist sicher-
lich die Seite www.muslim-markt.de, die ein reichhaltiges Angebot an Dienstleistungen und
Informationen fiir deutschsprachige Muslime zur Verfligung stellt. Aufgrund der mehr als
zweifelhaften inhaltlichen Aussagen zur deutschen Gesellschaft und nachgewiesener Links zu
gewaltbereiten und extremistischen Organisationen, die jedoch mittlerweile entfernt wurden,
hat diese Seite wiederholt fiir 5ffentlichen Arger gesorgt.”®

Angesichts der Tatsache, dass die Schiiten auch in Deutschland eine Minderheit unter den
Muslimen ausmachen, ist es nicht ungewdhnlich, wenn sie Verbindung und Zusammenarbeit
untereinander suchen. Die Konzentration schiitischer Organisationen auf ein Zentrum ent-
spricht durchaus der Absicht der Islamischen Republik Iran. Ein Bestandteil ihrer Politik ist
die weltweite Einheit aller Schiiten unter iranischer Fithrung. Zu diesem Zweck entstand im
Jahre 1990 in Teheran die AAl al-bayt-Gesellschafft, eine »Weltgesellschaft der Angehdrigen
des Prophetenhauses“zog, c}ie sich aus schiitischen Gelehrten aus dem Iran und anderen Teilen
der Welt zusammensetzt. Uber die Vereinigung der Schiiten hinaus besteht ihr Ziel in der ,,Er-
ringung einer politischen und religiésen Fiihrerschaft der Schia tiber alle Muslime der
Welt.«*!” Die Sammlung der schiitischen Einrichtungen in Deutschland um das IZH kann da-
her als Bestandteil dieser Einheitsbemithungen gesehen werden. Dabei darf man die Verbin-
Flung der Hamburger Moschee zur Islamischen Republik Iran nicht iibersehen. Von Anbeginn
1h¥es Bestehens an hat sie enge Kontakte zu schiitischen Gelehrten im Iran unterhalten. Pro-
minente Vertreter des schiitischen Islams und der heutigen Islamischen Republik waren zeit-
weilig Vorsitzende und Imame des IZH, wie der frithere Vorsitzende der Islamischen Republi-
kanz‘;chen FPartei (IRP), Imam Seyed Mohammad Hosseini Beheschti (1965-1973) und der
hfeutlge Staatsprésident des Iran, Imam Seyed Mohammad Khatami (1978-1980). Diese Be-
ziehungen finden ihren Ausdruck darin, dass der Vorsitzende des IZH, der gleichzeitig auch
Imam der Moschee ist, laut Satzung durch ein religioses Oberhaupt der Schiiten berufen wird
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Vgl. Islamischer Weg e.V. 2001.

2% Vgl. Finkensiep 2001; Ulfkotte 2002.
% Vegl. Buchta 1997, S. 275-287.
M0 Ebd. S, 284.
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(§ 10).*'"" Die Umwandlung des Iran in eine Islamische Republik hat infolge dieser engen
Verbindungen notwendigerweise auch zu einer Politisierung der Moschee gefiihrt. Dies zeigt
sich bereits daran, dass die Portriits der Revolutionsfithrer Khomeini und Khamenei den In-
nenraum der Moschee zieren und das IZH ihre Schriften vertreibt. Dem Hamburger Lan-
desamt fiir Verfassungsschutz zufolge, spielt das IZH fiir ,,den Export der islamischen Revo-
lutionsidee ... eine wichtige Rolle, z.B. als Propagandazentrum und europaweit hochrangige
Verbindungsstelle der Islamischen Republik Iran. "2

Inwieweit die politischen Verdnderungen im Iran sich auf die Moschee in Hamburg auswir-
ken, bleibt abzuwarten. Das IZH gehort zu den Griindungsmitgliedern des Zentralrates.

5.4.2 Ahlul-Beyt Moscheen- und Kulturverband e.V.

Bei dem Verband handelt es sich, wie die Bezeichnung Ahlul-Beyt schon verrit, um einen
Zusammenschluss schiitischer Vereine. Die Griindung fand am 16. Juli 1994 im Islamischen
Zentrum in Miinster unter der Bezeichnung Ahlul-Beyt Dachverband Europa e.V. statt. Am
17. Dezember 1994 erfolgte in Duisburg, wo der Verband seinen Sitz genommen hat, eine
Neufassung der Satzung unter dem Namen Ahlul-Beyt Moscheen- und Kulturverband e.V. An
dieser Versammlung nahmen Vertreter von zwdlf schiitischen Vereinen aus Duisburg, Kdln,
Frankfurt am Main, Stuttgart, Hagen, Miinster, Bochum, Essen und anderen Stidten teil. Laut
Satzung konnen nur islamische Vereine, sofern sie die Ziele des Verbands unterstiitzen, eine
Mitgliedschaft erwerben (§ 3). Zu seinen Aufgaben gehért vor allem ,,unseren Mitgliedsverei-
nen jeweils einen Geistlichen zur Verfligung zu stellen. Diese Geistlichen werden fiir unsere
Verbandsmitglieder als Vorbeter (Imame) eingestellt (§ 2 Abs. ¢). Ob das IZH diese Imame
vermittelt oder sie zur Verfiigung stellt, muss an dieser Stelle offen bleiben. Im Falle seiner
Aufldsung begiinstigt der Verband die Hamburger Moschee (§ 10 Abs. b). Zu seinen Mitglie-
dern gehért unter anderem die Fatime Versammiung e.V., der Trager des Islamischen Zent-
rums in Miinster. Der Verband hat — zusammen mit einer nicht ndher bekannten europaweiten
Organisation — mittlerweile die Mitgliedschaft im Islamrat erworben.

Viele seiner Mitgliedsvereine fiihren die Selbstbezeichnung ahl al-bayt in der tiirkisierten
Form ehli-beyt, woraus sich schliefen l4sst, dass es sich dabei um Vereine tiirkischer Schiiten
handelt. Neben den Aleviten repriisentieren sie damit eine weitere religidse Minderheit aus der
Tirkei, die lange Zeit nicht zur Kenntnis genommen wurde. Uber ihre Zahl und Verbreitung
ist bisher wenig bekannt. Vermutlich stammen sie von Aseris ab, die sich mit dem Zusam-
menbruch des Osmanischen Reiches in der heutigen Tiirkei niederlieBen und von dort als Ar-
beitsmigranten nach Deutschland gelangten.?'

3.5 Organisationen bosnischer und albanischer Muslime

Die Muslime aus dem ehemaligen Jugoslawien stellen nach den Tiirken derzeit die zweitgro3-
te Gruppe unter der muslimischen Bevolkerung in Deutschland dar.?** Dennoch waren ihre

211

Eine Mitarbeiterin des 1ZH erklirte die Notwendigkeit einer solchen Berufung damit, dass die Moschee ho-

heli1tsrechtliche Aufgaben der Islamischen Republik Iran in ehe- und familienrechtlichen Angelegenheiten wahr-
nehme.

*? Landesamt filr Verfassungsschutz 2000, S. 224.

213 s . . .
Diesen Hinweis verdankt der Verfasser einer Bemerkung von Peter Heine.

214 . R .
Die 'Zahl der Personen aus Bosnien-Herzegowina und Albanien ldsst sich zusammen mit etwa 200.000 bpzn”-
fern. Hinzu kommen noch Albaner aus Jugoslawien, deren Zahl nicht genau festzustellen ist. Vor dem Auseinan-
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religidsen Organisationen {iber lange Zeit nicht besonders ausgepragt und haben sich erst in
den letzten Jahren verstirkt herausgebildet. Hierfiir sind vor allem zwei Faktoren mafgeblich:
Zum einen ist die Zahl der Muslime aus dem ehemaligen Jugoslawien infolge der Fliichtlings-
strdme aus Bosnien-Herzegowina und dem Kosovo stark angestiegen. Dies bedeutete, dass die
wenigen bestehenden Einrichtungen erheblich mehr Menschen erreichen und durch die Uber-
nahme humanitérer Aufgaben zu wichtigen Selbsthilfeorganisationen werden konnten.?"> Zum
anderen hat der Islam im Leben dieser Muslime durch den Wegfall des atheistischen Sozia-
lismus und die einsetzende Werbung ausléndischer islamischer Organisationen zunehmend an
Bedeutung gewinnen konnen.?'® Bis zur beginnenden Riickfithrung der Fliichtlinge aus dem
ehemaligen Jugoslawien haben die Vereine und Moscheen von Bosniern und Albanern stark
expandiert.

Dabei setzte eine bezeichnende Neuorganisation ein: Die fritheren Vereine jugoslawischer
Muslime trugen Bezeichnungen wie Islamische Gemeinschaft der Muslime aus der SFR Ju-
goslawien oder Islamisches Kulturzentrum fiir die Muslime Jugoslawiens. Mit dem Auseinan-
derbrechen Jugoslawiens begannen sie sich in bosnische oder albanische Vereine umzube-
nennen und strichen die Worte Jugoslawien/jugoslawisch aus ihren Satzungen. Daneben ent-
standen nicht nur zahlreiche neue Vereine, sondern auch Zusammenschliisse von Vereinen
beider Volksgruppen.

So griindeten die Vertreter von zwdlf bosnisch-islamischen Vereinen am 15. Oktober 1994 in
Dortmund die Vereinigung Islamischer Gemeinden der Bosniaken in Deutschland (VIGB)
e.V., die ihren Sitz in Kamp-Lintfort hat. Der Verband hat sich die Zusammenarbeit seiner
Mitglieder zur Aufgabe gemacht, um Einrichtungen fiir die religidsen Belange der Muslime zu
schaffen (§ 2). Eine Mitgliedschaft kdnnen auBler den Griindungsmitgliedern weitere islami-
sche Vereine erwerben (§ 3). Die Griindungsmitglieder waren bosnische Vereine aus Kamp-
Lintfort, Hamm, K6ln, Diisseldorf, Hamburg, Aachen, Bielefeld, Duisburg und anderen Orten.
Mittlerweile soll die VIBG zwischen 35 und 40 Mitgliedsvereine im Bundesgebiet haben.*!’
Im Aufldsungsfall begiinstigt der Verband das 1ZA (§ 9 Abs. 3).

Als Dachverband der albanischen Moscheen fungiert die in Hamburg ansdssige Union der
Islamisch Albanischen Zentren in Deutschland (UIAZD), die bisher noch nicht den Status ei-
nes eingetragenen Vereins erworben hat. Der Verband hat seinen Sitz beim 1982 gegriindeten
Islamisch Albanischen Kulturzentrum Hamburg e.V., das den jetzigen Namen seit dem 21.
November 1993 fiihrt. Uber die Zusammensetzung der UIAZD, ihre internen Strukturen und
ihre Aufgaben sind bisher keine Einzelheiten bekannt. Das Albanische Kulturzentrum in

Hamburg scheint Beziehungen zur IGMG zu unterhalten, da sie eine Organisation aus deren
Umfeld im Auflésungsfall begiinstigt (§ 19 Abs. 2).2'8

Der VIGB hat sowohl die Mitgliedschaft im Zentralrat als auch im Islamrat erworben. Die
UIAZD gehért allein dem Zentralrat an.

derbrechen des fritheren Jugoslawien gab es etwa 30.000 Kosovo-Albaner i i i
wahrscheinlich durch Fliichtlinge stark zugenommen, ener in Deutschland, fhre Zahl hat seither

U oo : . ‘

" Erinnert sei an die Aktion Zgjedno pomoci - zajedno moliti (Gemeinsam helfen - gemeinsam beten), die in
Kéin durch die Zusammenarbeit der bosnischen Moschee und der DITIB mit katholischen evangelischel; sowie
anderen Organisationen zur Unterstiitzung der Bevolkerung verschiedener Stidte in B . -H i -
anderen Or in Bosnien-Herzegowina zu
?!® Wahrend der beiden Balkankriege haben die tirkisch-
Interesse an den Muslimen im ehemali
nur in religidser Hinsicht unterstiitzt.

' isl'amischen Organisationen in Deutschland verstirktes
gen Jugoslawien gezeigt und die in Deutschland lebenden Fliichtlinge nicht

*'" Vgl. Frese / Hannemann 1995, S, 18,

*"® Hierbei handelt es sich um die Gesellschaft

der tirki _ "
dung el Erhaltng siner Mosehesors er tirkischen Arbeiter in Hamburg und Umgebung zur Griin-
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Neben den religiﬁse.n sind mittlerweile auch politisch und humanitir ausgerichtete Organisati-
onen entstandeq. Hierzu gehédren die in verschiedenen Stédten bestehenden Ortsvereine der
bosnischen Regierungspartei Gemeinschaft der Demokratischen Aktion (Stranka Demokratske

Akcije / SDA) und die bosnische Hilfsorganisation Merhamet, die tiber einen Dachverband in
Bonn und 14 Ortsverbidnde in Deutschland verfligt.*"?

5.6 Organisationen deutscher Muslime

Die Zahl der deutschen Muslime hat in den letzten Jahren durch Einbiirgerungen besténdig
zugenommen. Dies sollte jedoch nicht dariiber hinwegtiuschen, dass die deutschstdmmigen
Muslime nur eine verschwindende Minderheit innerhalb der muslimischen Gesamtbevélke-
rung ausmachen.?° Threr geringen Zahl entsprechend haben sie bisher keine groBen Organisa-
tionen oder Einrichtungen geschaffen. Die von ihnen getragenen Vereine beschrinken sich in
der Regel auf eine iiberschaubare Schar von Mitgliedern. Dennoch sind sie in diesem Zusam-
menhang erwdhnenswert, da sie trotz ihrer wenigen Mitglieder beachtliche Aktivititen entfal-
ten, die sie fiir das muslimische Leben in Deutschland unverzichtbar machen.

Innerhalb des Spektrums fallen zunéchst zwei Organisationen auf, die in Soest verwurzelt sind
und den Anspruch einer langen Tradition erheben. Das Zentralinstitut Islam-Archiv-
Deutschland e.V. behauptet, in der historischen Kontinuitit des 1927 gegriindeten Islam-
Institus zu Berlin zu stehen.??' Die von ihm herausgegebene Zeitschrift Moslemische Revue
erscheint nach eigenem Bekunden bereits seit 192422 Der Islamische Weltkongref3 Deutsch-
land (altpreufischer Tradition) e.V. nahm fiir sich in Anspruch, Recht.snachfolger der .1 932
gegriindeten Berliner Zweigstelle des Islamischen Weltkongresses zu sein und darizizb:‘er I}maus
an die Griindung der ersten islamischen Gemeinde im Jahre 1739 anzuknﬁpffex}. Die be-
haupteten historischen Zusammenhénge halten jedoch in beiden Fallen einer kritischen Uber-

priifung nicht stand.”?*

% Vgl. Lemmen 2001, S. 108. Die SDA in KoIn war Mitglied des Isiamrates (Ders. 1999b, S. 16).
20 Das Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland e.V. gibt die Zahl der deutschstimmigen Muslime derzeit mit

insgesamt 12.000 Personen an.

221 ; : g ist tiber die Entstehungsgeschichte zu lesen: ,,Das ‘Zentralinstitut Islz}n?-
Arcihr}vfi&u}zgiﬁﬂgzlv ?:tm:;] iétiluon\fémber 1927 von dem syrisghen Staatsbi}rger Mohamrped_Naﬁ Tsche}e}n in
Berlin gegriindet worden. Am 30. Mai 1942 erhielt‘das Archiv als ‘Islamisches Zentralmsﬂtut zu Berlin ld1e
Rechtsform eines eingetragenen Vereins. Die Einweihung des vom Deutschen Reich zur Verfligung gestel éen
Institutsgebaudes in Berlin-Zehlendorf fand am 18. Dezember 1942 statt. Infolge der Kamgfhandlungen beld er
Eroberung Berlins durch die Sowjetarmee im Jahre 1945 gingen grofe Teile der Archivbestinde ver(ljorgn, ezré erte
wurden als Kriegsbeute in die Vereinigten Staaten von Amerika verbrgcht. Ab dem Jahre 1971 v\éur eIz las . ;n -
ralinstitut lslam.gArchiv.Deutschland’ in Saarbriicken zunéchst als ‘Prwatsammlung im Auﬂragh es Is a.ml\s;/: etn
Weltkongresses wieder aufgebaut. SchlieBlich tibersiedelte das Institut am 18. Februar 1982 nach Soest in West-

falen.«

22 1994 gab das Zentralinstitut eine Sondernummer zum siebzigjshrigen Bestehen der Zeitschrift heraus.

: i i It-
2 war zu lesen: ,,Der Verein Islamischer Weltkongre3 Deutsch[and (a.
pre:x?s icgl)ell'] Priam(?cta'lodel- ig'f?)u?s% Egghltz)?achfolger des am 31. Oktober 1932 gegriindeten und am 31. Mai 1933 in
cher Tradition =

. ‘Jin-Lichterfelde eingetragenen Vereins Islamischer Weltkongref3 /
das .Vereinsregis.ter beim Amtsggselzlg)h tdsrezil;;;lig:: SpitzenorganisZtion fiir alle im Deutschen Reich lebenden
Lweigstelle Berlin e.V. (95 VR b nséemeinschaft. Damit bekennt sich der Verein Islamischer Weltkongre
Anhénger der islamischen G'la}:x ° den Traditionen und dem Brauchtum der 1731 durch konigliches Dekret.zu
Deutschland (apT) zur Geschic tﬁ’en Gemeindegrindung auf deutschem Boden, als deren Erbe und Watirer sich
Potsdam erfolgten ersten IslamiSCHEL =4 aierauf 1739 berichtigt worden (Abdullah 1994, S. 15). Der Verein
ﬁe: \{e;ein betrachtet.” Ele ‘{?grgsﬁlit dem Islamrat fir die Bundesrepublik Deutschland zusammengeschlossen.

a er I .
DasSﬁamzwsgzétgg!‘tl:irraﬁ?ﬂ’eu ischer Tradition (apT) ist 1999 entfallen.

-118.
¥ Im einzelnen: Lemmen 2001, S 109-11
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Wie im historischen Uberblick bereits erwihnt, hielt sich im Jahre 1739 eine Gruppe ?m%sli-
mischer Kriegsgefangener lediglich voriibergehend in Potsdam auf und kehrte von dort in ihre
Heimat zuriick. Es kam damals nicht zur dauerhaften Griindung einer islamischen Gemein-
de 225

Das 1927 als fromme Stiftung gegriindete Islam-Institut zu Berlin horte bereits in den dreifii-
ger Jahren auf zu existieren.2?® Zwar fand es eine Fortsetzung in zwei unabhéngig voneinander
gegriindeten Instituten, dem Islam Institut (Ma ‘ahad-ul-Islam) zu Berlin e.V. vom 2. Februar
1939 und dem Islamischen Zentral-Institut zu Berlin e.V. vom 22. Februar 1941, doch gingen
beide in den Wirren des Krieges unter. Selbst wenn sie formell bis in unsere Tage weiterbe-
standen haben, stellt sich.die berechtigte Frage, wie und an welches von ihnen das heutige
Zentralinstitut historisch und juristisch anzukniipfen vermag.*?’

Die Zeitschrift Moslemische Revue geht urspriinglich auf keines der drei genannten Institute
zuriick, sondern ist von 1924 bis 1940 von Angehérigen der Moschee in Berlin- Wilmersdorf
herausgegeben und vertrieben worden. Es ist daher nicht zutreffend, die Zeitschrift in Zu-
sammenhang mit dem Islam-Institut zu Berlin zu bringen, handelt es sich doch bei der Mo-
schee um eine Niederlassung der Lahore-Ahmadis. Die Moslemische Revue hat ihr Erscheinen
1940 eing.;estellt.22 8

Noch eindeutiger liegen die Verhéltnisse beim Islamischen Weltkongref3. Der am 31. Oktober
1932 gegriindete Verein Islamischer Weltkongref3, Zweigstelle Berlin e.V., zeigte bereits laut
Aktenvermerk des Polizeiprdsidenten von Berlin vom 27. Dezember 1939 keinerlei Aktivitd-
ten mehr. Er wurde durch eine Verfiigung des Amtsgerichts Berlin-Charlottenburg am 14.

November 1956 von Amts wegen geloscht. Aus diesem Grund kann er keinen Rechtsnachfol-
ger in einem heute bestehenden Verein haben.??

Aufgrund dieser Erkenntnisse ist die Schlussfolgerung gerechtfertigt, dass es sich in beiden
Fillen um Neugriindungen von Vereinen handelt und die behauptete historische Kontinuitét
und Rechtsnachfolge nicht aufrecht zu erhalten ist. Das Soester Zentralinstitut geht auf einen
Tragerverein mit dem Namen Verein zur Férderung und Erhaltung des Islam-Archiv-
Deutschland e.V. zurlick, der vom 17. Januar 1984 bis zum 18. M#irz 1992 bestanden hat. Am
11. April 1992 ist seine Aufgabe auf den Verein Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland
e.V. iibergegangen.230 Neben der Dokumentation der muslimischen Prisenz in Deutschland
hat Qer Verein sich die religidse und soziale Betreuung der Muslime sowie die Beratung 6f-
fent}wher Einrichtungen zum Ziel gesetzt (§ 2 Abs. 3). Nach eigenen Angaben unterhielt das
Institut 1996 AuBenstellen in Bremen, Hamburg, Miinster / Osnabriick, K&ln und Berlin,231

23 Vgl. Anm. 9.
26 7u den historischen Einzelheiten: Lemmen 2001, S. 21-24.

227 :
Das Islamische Zentral-Institut zu Berlin e.V. ist durch Verfi i i
: g . ine.V. gung des Amtsgerichts Berlin-Charlottenburg am
5. Mai 1998 geloscht worden, die letzte Eintragung war am 10. April 1944 erfolgt. Das Islam Institut (Ma ’a%taa’-

ul-Islam) zu Berlin e.V. besteht zwar in formeller Hinsicht bis i i
erli steht 2 auf den heutigen Tag weiter fort, seit dem 22.
Oktober 1940 ist jedoch keine Eintragung mehr vorgenommen worden, Einem Recht%anwalt, der die Frage der

Rechtsnachfolge zu kldren versuchte, teilte das Amtseeri i i
: _ ldren , : gericht mit Schreiben vom 30. Mérz 1990 mit: ,,Aus der
Akte ist auch nicht ersichtlich, dass das ‘Islamische Zentralinstitut zu Berlin e.V.” einen Rechtsnachfolge,l: hgt-“

228 H
Dementsprechend ist in M.S,Abdullahs Geschichte d. j i
Professor Abdullah redigierte Moslemische Revue oot o in Deutschland . lesen: O o i somet

Zet in Bog o dbs o s e (gegrindet im April 1924, letzte Ausgabe 1940) war in jener

229
Im Zusammenhang der beabsichtigten Neugriindun

bea ) g entgegnete M.S.Abdullah dem Amtsgericht Berlin-

Charlottenburg auf dessen Mitteilung der Loschung des 1932 gegriindeten Vereins mit Schreib?ns\%g:rllc; Februar

1984: ,,Wire die Loschung der Berliner Zweigstell i its ni ; ; ; i
wesen.die Nachfols dort s welgstelle amtlicherseits nicht erfolgt, wére es sicherlich méglich ge-

230 . . . .
Mittlerweile soll eine Umbenennung in Zentralinstitu Islam-Archiv-Deutschiand Stiftung e.V. erfolgt sein.

®1 vgl. Mitteilung der Moslemischen Revue, 2, S. 94f.
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von denen lange Zeit nur die AuBenstelle Bremen durch Aktivititen liberhaupt in Erscheinung
getreten ist. Zahlreiche Anhaltspunkte weisen darauf hin, dass das Zentralinstitut nicht so un-
abhéingig ist wie es zu sein vorgibt, sondern vielmehr unter dem Einfluss der IGMG steht 232
Gegen die AuBerung dieser Behauptung hat das Zentralinstitut 1997/98 zweimal ohne Erfolg
vor Gericht geklagt.

Auch der Islamische Weltkongre in Deutschland geht auf eine Neugriindung unter dem Na-
men Islamischer Weltkongref3 / Deutsche Sektion e.V. vom 19. August 1984 in Berlin zuriick.
Aufgrund von Auseinandersetzungen trennte sich die deutsche Sektion 1992 von der Mutter-
organisation in Karachi. Zu diesem Zweck Iste sich der Verein durch Beschluss der Mitglie-
derversammlung vom 14. Juni 1992 auf und formierte sich am selben Tag unter dem Namen
Islamischer Weltkongref3 Deutschland (altpreuPischer Tradition) e.V. neu.”® Der Satzung
zufolge dient der Verein ,,der religitsen, sozialen und kulturellen Betreuung der in Deutsch-
land lebenden Moslems* (§ 3 Abs. 1). Zu diesem Zweck soll er unter anderem die Einheit
unter den Muslimen fordern und ihre Interessen in der Offentlichkeit vertreten (§ 3 Abs. 3).
Am 29. November 1997 hat er sich mit dem Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland
zusammengeschlossen.

Im Uberblick sind die folgenden Organisationen deutscher Muslime zu nennen:

Am 30. Januar 1954 entstand in Hamburg die Deutsche Muslim-Liga e.V. (DML-Hamburg),
die sich ,,als Sachwalterin der besonderen Interessen von Muslimen mit deutscher Staatsbiir-
gerschaft (§ 4) versteht. Eine ordentliche Mitgliedschaft im Verein kénnen daher nur deu.t-
sche oder in Deutschland geborene oder aufgewachsene Muslime erwerben (§ 6 Abs. a). Die
Liga war die erste islamische Organisation, die bereits in den gig?fziger Jah.ren einen Antrag
auf Anerkennung als K&rperschaft ffentlichen Rechts stellte.” Bekannt ist sie vor allem
durch die Herausgabe des im Abstand von zwei Monaten erscheinenden 'DM.L Rundb;.fzefs, dgr
neben theologischen Grundsatzthemen vor allem Alltagsfragen der Muslime in der Minderheit

behandelt.*®

Unter Federfilhrung des deutschen Muslims Scheich Bashir Ahmad Dult_z grf:indeten einige
Mitglieder der DML-Hamburg am 22. April 1989 die Deutsche Muslim-Liga Bonf? eV
(DML-Bonn) als eigenstindige Organisation. Die Neugriindung Yvar.laut Dultz ngtwendlg, um
eine betont interreligidse Ausrichtung zu erméglichen. Der. Verein sm:ht daher sel‘n besonc}qes
Anliegen in der ,Befolgung des Koranischen Gebotes, mit den Anhz%ng,ern f‘ler Buchreligio-
nen’, das heiBt Juden und Christen, ‘im Guten zu wetteifern’ und flir ihre im Koran fegtge-
schriebenen Minderheitenrechte in der islamischen Welt einzutr'etep“ (§ 4.Abs. 1 S.. 3). Dpser
Aufgabe kommen der Verein und seine Mitglieder durch die Mlthrkgng in zahlreichen inter-
religidsen Aktivitdten nach. Die DML-Bonn ist einer der Tréger der seit mehr als 25 Jahren im

j i i den Standigen Konferenz von
Hedwig-Dransfeld-Haus (HDH) in Bendorf bei Kob‘len.z tagen ' '
Juden gChristen und Muslimen in Europa (JCM). Mitglieder der DML-Bom engagieren sich

: aft e.V. (CIG) in Kéln und in der deut-

maBgeblich in der Christlich-Islamischen Gesellsch
Die AMGT gehorte dem fritheren Tragerverein des Instituts an,

i MGT verliehen; filhrende Personen aus dem.Umfeld
A e titut; EMUG, IGMG und Islamrat begiinstigen das

22 Folgende Anhaltspunkte lassen sich nennen:
M.S.Abdullah wurde 1991 die Ehrenmitgliedscha !
der IGMG bekleideten zeitweise wichtige Funktionen im Ins
Zentralinstitut im Aufldsungsfall.

233 koll ist die Auflosung ,,aufgrund neuerer po
islaﬁszhpe?t\?\/elt, dsie mit der liberflen Haltung des Islamischen Wel
einbar sind* erfolgt.

B4 ygl. Abdullah 1981, S. 50.

35 Unter dem Titel Islam im Alltag sind die bi onde 1
geordnet in Buchform herausgegeben worden (Bore .

olitischer und religidser Entwicklungste_ndenzen in der
tkongresses / Deutsche Sektion e.V. unver-

s Ende 1996 erschienenen Beitrige mittlerweile nach Themen
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schen Sektion der Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden (WCRP). Verschiedene von
ihnen gehoren zusitzlich der von Scheich Bashir Ahmad Dultz geleltete:zr316T arikat as-Safinah
an, die einen Zweig der mystischen Gemeinschaft der Alawiyya darstellt.

Zur islamischen Mystik sind ferner die drei folgenden Vereine iberwiegend deutscher Musli-
me zu rechnen: Im brandenburgischen Trebbus hat seit 1992 das Institut fiir Islamstudien -
Sufi-Archiv Deutschland e.V. seinen Sitz. 7 Unter der Leitung von Scheich Abdullah Halis
Dornbrach entstand dort in einem ehemaligen Landwirtschaftsbetrieb eine Niederlassung des
Mevleviye-Ordens. Sie dient vor allem der klassischen Ausbildung der sogenannten Tanzen-
den Derwische, deren Einrichtungen in der Tiirkei zu Zeiten Atatlirks geschlossen wurden.

Unter der Bezeichnung Haqqani Trust - Verein filr neue deutsche Muslime e.V. haben sich die
Anhénger des aus Nordzypern stammenden Scheich Muhammad Nazim Adl al-Haqgani in
Deutschland organisiert.>*® Als ihr Zentrum betreiben sie die Osmanische Herberge im Eifel-
dorf Kall-S6tenich. Die Lehren des Scheichs finden in der Zeitschrift Der Morgenstern und in
zahlreichen weiteren Publikationen des Turban-Verlags, der einem ihrer Mitglieder gehdrt,
Verbreitung. Die Gemeinschaft soll im Bundesgebiet bis zu 500 tiberwiegend deutsche An-
hénger haben.

Das am 1. Mai 1995 gegriindete Weimar Institut fiir geistes- und zeitgeschichtliche Fragen
e.V. lasst sich den Anhéngern des aus Schottland stammenden Scheich Abdulqadir as-Sufi al-
Murabit zuordnen.*® Die Gruppe gibt die alle vierzehn Tage erscheinende Islamische Zeitung
heraus. Sie hat bisher vor allem durch verschiedene obskure Aktivititen Aufsehen erregt, wie
das Gutachten tiber die Anerkennung Goethes als Muslim oder die Herausgabe einer islami-
schen Wihrung. Dartiber hinaus standen die unter der Bezeichnung Murabitun auftretenden

Anhéinger des Scheichs 1991 in Freiburg im Breisgau unter dem Verdacht der antisemitischen
und nationalsozialistischen Agitation.*°

In Litzelbach im Odenwald betreibt der am 8. Februar 1982 gegriindete Verein Initiative
» Haus des Islam" (HDI) die Einrichtung gleichen Namens. Der Verein sieht seine Aufgabe
unter anderem darin, einen ,,Beitrag zum rechten Verstindnis des Islam als Glaubenslehre und
Ijebensweise“ (§ 2 8.2) zu leisten. Zu diesem Zweck organisiert das HDI die seit 1976 jahr-
lich stattfindenden Treffen deutschsprachiger Muslime (TDM). An den mehrtigigen Treffen
nghmen mehrere hundert deutsche oder deutschsprachige Muslime aus dem Bundesgebiet teil.
Die TDM konnen im {ibertragenen Sinne als Kirchentage deutschsprachiger Muslime betrach-

tet werden,.da sie den Teilnehmern durch vielfiltige Angebote ein intensives religioses Erle-
ben ermdglichen.

Die 1979 in Berlin gegriindete Islamische Gemeinschaft

F . , deutschsprachiger Muslime &
reunde des Islam Berlin e.V. (IGDM) sieht ihre Hauptaufgabe in der Forderung der Begeg-

nung und Zusammenarbeit deut§chsprachiger Muslime und in der Verbreitung von Kenntnis-
sen tiber den Islam unter Muslimen wie Nichtmuslimen (§ 2 Abs. a+b). Zu diesem Zweck

vertreibt die IGDM das Informationsblatt Berlin aktuell - Allahu akbar und veranstaltet in

g}ren Réumlichkeiten Vortrige und Seminare zum Islam und zum Leben der Muslime. Durch
ie 1998 bekannt gewordene Zusammenarbeit mit den Scientologen in Form einer Interreligi-

6 vgl. DreBler 1997, S. 5; SchleBmann 1999, S. 20.
57 vgl. DreBler 1997, S. 7; SchleBmann 1999, S. 18f,

8 vgl. DreBler 1997, S. 5f; SchleBmann 1999, S. 16-18.
% vgl. Kaweh 1997, S, 33f.

% ygl. Lemmen 1999b, S. 36.
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osen Koalition fiir Religionsfreiheit hat der Verein seinem Ansehen in Berlin und dariiber
hinaus schwer geschadet.?*'

Wihrend das Weimar Institut dem Islamrat angehort, haben sich die DML-Hamburg, die
DML-Bonn und das HDI dem Zentralrat angeschlossen. Der Haqgani-Trust gehért beiden
Organisationen an. Die IGDM ist aufgrund ihrer Beziehungen zu den Scientologen aus dem
Zentralrat ausgeschieden, um einem gegen sie angestrebten Ausschluss zuvor zu kommen.

3.7 Organisationen der Ahmadis

Die Ahmadis sind in Deutschland mit ihren beiden Hauptrichtungen, der Lahore- und der Qa-
diani-Gruppe, vertreten.**

Die Lahore-Ahmadis sind seit den zwanziger Jahren ununterbrochen in Deutschland tétig,
Von Woking in GroBbritannien aus kommend, legten sie am 9. Oktober 1924 den Grundstein
zur Wilmersdorfer Moschee in Berlin und griindeten am 22. Mirz 1930 die Deutsch-
Muslimische Gesellschaft e.V., die bis zum 7. November 1956 Bestand hatte. Von 1924 bis
1940 gaben sie die Moslemische Revue heraus und legten 1939 die erste deutsche Koraniiber-
setzung aus muslimischer Hand vor. Nach dem Zweiten Weltkrieg lebten die religitsen Akti-
vititen der Berliner Muslime zunichst in der stark beschidigten Wilmersdorfer Moschee wie-
der auf.**® Mit dem Entstehen der Moscheen anderer Organisationen biifite sie jedoch ihre
zentrale Rolle in Berlin ein. Als Forderverein fiir die Moschee der Lahoris entstand am 17.
November 1990 die Gesellschaft zur Erhaltung der Moschee e.V. Die Interessen der wenigen
hundert Lahore-Ahmadis im Bundesgebiet vertritt die Ahmadiyya Anjuman Ishaat-i-Islam

(Lahore).

Nachdem sich auch die Qadiani-Ahmadis in den zwanziger Jahren vergeblich um die Griin-
dung einer Niederlassung in Berlin bemiiht hatten, gelang es ihnen na<.:h dem Zweiten Welt~
krieg, in Hamburg FuB zu fassen.”** Am 9. August 1955 griindeten sie dort .d1e Ahmadzyya
Bewegung in der Bundesrepublik Deutschland e.V. Im Jahre 1969 verlegten sie den Vgrems—
sitz nach Frankfurt am Main und nennen sich seit 1988 Ahmadiyya-Muslim-Jamaat in der
Bundesrepublik Deutschland e.V. Der Verein ist Bestandteil der weltweit. verbreiteten Ahma—
diyya-Bewegung des Islams und unterhilt Moscheen in Frankﬁ.lrt am Main, Hamburg, Berhp,
Kéln und anderen Stidten. In Wittlich an der Mosel entstand in den vergangenen Jahren ein
Moscheeneubau. Die Riickbindung der deutschen Qadianis an die Weltgememsc]{laft 'der Ah-
madiyya-Bewegung findet in der Satzung des Vereins .ihren {kusdruck. Der Verein fiihlt sich
demnach dem Oberhaupt der Ahmadiyya in Rabwah in Pak.lstan.vefbunden (.§ 1 Al?s. 2+3)
und hat deren Ausbreitung zum Ziel (§ 2 Abs. 1-3). Die Vereinsmitgliedschaft 1st. faktisch auf
Ahmadis beschréinkt (§ 3 Abs. 1). Das Oberhaupt der Bewegung setzt den Vorsitzenden des
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oo 8 Griinders, Mirza Ghulam Ahmad
i i i i Bedeutung ihres Grilnders, Mirza Ghulam Ah
2 Die Ahmadiyya hat sich 1914 tiber die Frage nach der Be a(%is, e it o 2eimem,

1835- i i Richtungen gespalten, Die Mehrheit der Ahm Qadiani-Gr:
fﬁ:gpsrulciofaf éir;szlgvr?phetenamgt fes% ux?d zog daraus die Konsequenz, dass nur ein Kalif seine Nachfolge antreten

i i it, di e- ; d hingegen ein Erneuerer des Islams, de§sen Nachfglg_e
sann. Fur die Minderheit, die Lators or e Ahl':':r L;h%eﬁ haben beide Gruppen seither eine rege Missi-

die Gemeinschaft als solche antritt. Zur Verbreitung i X T s

v, enate und glngon m vergngnes s gt B, Wrerd s Qe
i insi folgrei . weltwei hlen,

B iAo unr?algil:itnegig von ihren internen Differenzen gelten beide Gruppen aus

Lahori ihren Weiterbestand furchten. U _ e
der Sicshtu cqie]lelreMuslime als nicht mehr zum Islam zugehorig (Ahmed 1990, S. 416 419)

* Vgl. Hobohm 1994.
4 Vo). Hopp 1990/91, S. 142f; Abdullah 1981, 8. 54.
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Vereins ein (§ 6 Abs. 3) und muss auch einer eventuellen Auflosung des Vereins zustimmen
(§ 11 Abs. 2).

Von ihrer Hauptniederlassung in Frankfurt am Main aus entfalten die Qadianis eine rege pub-
lizistische Titigkeit. Uber den Verlag Der Islam finden ihre Koraniibersetzungen in zahlrei-
chen Sprachen, deutschsprachige Periodika sowie Abhandlungen der Lehren des Griinders der
Ahmadiyya Verbreitung. In Mannheim veranstaltete die Bewegung Ende August 1996 ein
internationales Ahmadi-Treffen, an dem 25.000 Personen teilnahmen.?** Mit Muslim Televisi-
on Ahmadiyya (MTA) betreibt die Ahmadiyya-Bewegung einen weltweit zu empfangenden
Fernsehsender.

Der 1974 durch das pakistanische Parlament erfolgte Ausschiuss der Ahmadis aus der Welt-
gemeinschaft der Muslime hat auch Auswirkungen fiir die in Europa lebenden Ahmadis ge-
zeigt. Von Grofibritannien aus agieren verschiedene pakistanisch-islamische Organisationen
unter der Bezeichnung Khatme Nabuwat (Siegel des Prophetentums) gegen sie. Die Selbstbe-
zeichnung der Organisation sowie ihrer Aktivitdten bringt bereits ihr Verstdndnis von der
Endgiiltigkeit der Sendung Muhammads zum Ausdruck. Damit ist unweigerlich die Ableh-
nung aller Muslime verbunden, die diesen Anspruch bestreiten, womit letztlich die Ahmadis
gemeint sind. Die von der Organisation entfalteten Tétigkeiten erschdpfen sich nicht in der
Veranstaltung von Konferenzen und der Verbreitung von Anti-Ahmadi-Pamphleten, sondern
bisweilen leider auch in Aufrufen zu gewalttitigen Aktionen gegen sie. Diese Auseinanderset-
zungen haben sich mittlerweile auch nach Deutschland verlagert: Am 16. August 1998 veran-
staltete der Pakistanische Wohlfahrtsverein Mannheim e.V. zusammen mit dem Verein Ein-
heit des Islam e.V. aus Offenbach in den Riumen der Mannheimer Yavuz Sultan Selim-
Moschee eine Khatme-Nabuwat-Konferenz. In ihren AuBerungen richteten sich die Anhénger
der Khatme Nabuwat dabei nicht nur gegen die Ahmadis, sondern auch gegen die Bundesre-
publik Deutschland, da diese ihnen Schutz gewshrt.?*® In Heilbronn existiert mittlerweile ein

Verein der Organisation mit dem Namen Pasbane Khatme Nabuwat e.V., der allem Anschein
nach Verbindungen zur IGMG unterhalt.*’
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Vgl. Becker 1996.
9 Vgl. Senyurt 1998.
7 Im Aufldsungsfall begiinstigt der Verein die IGMG in Heilbronn.
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6. Zusammenschliisse auf Landesebene

Seit Mitte der neunziger Jahre ist es zur Entstehung von Zusammenschliissen muslimischer
Vereine auf Landesebene gekommen. Gegenwirtig sind neun derartige Vereinigungen in ins-
gesamt sieben Bundesléndern bekannt. Folgende Griinde lassen sich fiir die Herausbildung
dieser neuen Organisationsform benennen.

Viele konkrete Fragen muslimischen Lebens in Deutschland, die einer Regelung im Verhlt-
nis von Staat und Glaubensgemeinschaft bediirfen, sind Angelegenheiten der Linder. In die
Zusténdigkeit des Bundes fallen die wenigsten Fragen, wie zum Beispiel die Seelsorge in
Bundeswehr und Bundesgrenzschutz oder das Schichten im Zusammenhang des Tierschutzes.
Angefangen von der Verleihung der Kérperschaftsrechte tiber den Religionsunterricht bis zum
Bestattungswesen sind hingegen die Lénder in ihrer Zustidndigkeit tangiert. Somit ist es nahe-
liegend, dass Muslime sich entsprechend organisieren, um in den anstehenden Fragen ihrer
religiosen Praxis zu zufriedenstellenden Ergebnissen zu gelangen.

Ein weiteres Argument ist darin zu sehen, dass die beiden bundesweiten Zusammenschliisse
muslimischer Organisationen — der Islamrat und der Zentralrat — in ihrem Anspruch, muslimi-
sche Interessen auf breiter Basis zu vertreten, letztlich erfolglos geblieben sind. In keiner ein-
zelnen Frage muslimischen Alltagslebens in Deutschland haben sie einen nachhaltigen
Durchbruch erzielen koénnen. Beispielsweise ist ihre Klage gegen das Land Nordrhein-
Westfalen auf Einfithrung islamischen Religionsunterrichts daran gescheitert, dass es sich
nach Auffassung des Verwaltungsgerichts Diisseldorf bei beiden nicht um Religionsgemein-
schaften im Sinne des Grundgesetzes handele.

Auch die bundesweit tatigen muslimischen Verbénde haben — abgesehen von Punktsiegen ~
keine wirklichen Verinderungen bewirken kénnen. Somit ist der Schritt hin zu einer neuen
Organisationsform nur folgerichtig. Ob er tatsdchlich zu den von beiden Seiten gewliinschten
und erstrebten Regelungen fithren kann, muss sich erst zeigen. Vor allem miissen die neuen
Organisationen sich in zwei Punkten von den bisherigen unterscheiden: Zum einen sollten sie
die Muslime iiber die Grenzen der Verbinde hinweg umfassen. Zum anderen missen sie eine
gewisse Eigenstindigkeit gegeniiber den méchtigen Verbinden und den hinter ihnen stehen-
den Mutterorganisationen beweisen. Der Erfolg héngt also nicht allein vom Vertrauensvor-
schuss der Mehrheitsgesellschaft und ihrer Institutionen ab, sondern auch vom tatséchlichen

Willen zur Verdnderung.

6.1 Islamische Religionsgemeinschaft Schleswig-Holstein e.V.

Die Islamische Religionsgemeinschaft Schleswig-Holstein e.V. mit Sitz in Neumiinster ist im
Juni 2000 von elf Moscheevereinen gegriindet worden. Derzeit gehoren ihr insgesamt 13 Mit-
glieder an.**® Der Satzung zufolge besteht ihre Aufgabe darin, ,,die islamischen Vereine in
Schleswig-Holstein zu gemeinsamem Handeln [zu verbinden, Th.L.], um das religidse Leben
der Muslime in Schleswig-Holstein zu unterstiitzen” (§ 2 Abs. 1). Sie versteht sich als eine
Religionsgemeinschaft im Sinne des Grundgesetzes und anderer Gesetze und kann daher die
Interessen der Muslime gegentiber den Behdrden des Landes sowie der Kreise und Stadte ver-
treten (§ 2 Abs. 1+3). Als angestrebte Ziele benennt die Satzung ausdriicklich die Einfiihrung

248 Nach einer Mitteilung des Vereins vom 4. Februar 2002 handelt es sich um folgende Mitgliedsyereine: Islami-
sche Gemeinschaft Neumiinster und Umgebung e.V.; Islamisches Zentrum e.V. Litbeck; I§lam1sches Zentrum
e.V. Rendsburg; Islamisches Zentrum Kiel e.V.; Tiirkisch-Islamischer Sozial- und Ku_lturverem e.V. Neumiinster;
Kulturverein Glinde, Reinbek und Umgebung e.V.; Tiirkisch-Islamischer Kulturverein Bafi Bramstedt e.V.; Ttir-
kisch-Islamischer Kulturverein Bad Oldesloe e.V.; Islamischer Kulturverein in Kaltenkirchen und Umgebung
e.V.; Tirkisch-Deutscher Kulturverein Quickborn und Umgebung e.V.; Arabische Kultur Islamische Vereinigung

e.V. Libeck; Arabischer Kulturverein Kiel; Islamische Gemeinschaft Kiel.

75



des islamischen Bekenntnisunterrichtes an Offentlichen Schulen, die Anerkennung des
Schichtens, die Gleichstellung mit anderen Religionen und die Unterstiitzung der Mitglieds-
vereine bei der Schaffung religiser Infrastrukturen (§ 3). Zu den Vereinsorganen z&hlt eigens
ein religidser Rat, der sich aus in Deutschland anséssigen islamischen Gelehrten zusammen-
setzt (§ 12). Seine Aufgabe ist die Erstellung von Rechtsgutachten zu religiosen Fragen. Be-
merkenswert ist die Regelung, dass diese Gutachten die Grundlage fiir Entscheidungen der
Reprisentantenversammlung bilden kénnen, ,.die fir alle Mitgliedsvereine verbindlich sind“
(§ 7 Abs. 7; vgl. § 12 Abs. 4). Damit wird offenkundig versucht, dem Kriterium verbindlicher
,Jehramtlicher” Entscheidungen in Angelegenheiten muslimischen Lebens zu entsprechen, die
einer staatlichen Regelung bediirfen (z.B. Religionsunterricht). Wie dieser Konsens sich iiber
die Vereinsorgane hinaus auf die einzelnen Muslime auswirken soll, geht aus der Satzung
nicht hervor. Dem Verband konnen nur Vereine als Mitglieder angehéren (§ 4). Uber das
Verhiltnis der natiirlichen Mitglieder der einzelnen Vereine zum Verband finden sich keine
Bestimmungen. Somit fehlen klare Regelungen tiber die Mitgliedschaft, besonders im Hin-
blick auf die Geltung der in religiésen Fragen getroffenen Entscheidungen.

Nach eigenem Bekunden gehort die Islamische Religionsgemeinschaft Schleswig-Holstein
e.V. keinem anderen Zusammenschluss von Muslimen im In- oder Ausland an. Der Beitritt zu
einer solchen Vereinigung ist der Satzung nach jedoch méglich (§ 2 Abs. 6; § 7 Abs. 8). Da-
von unbenommen koénnen die einzelnen Vereine selbst eine Mitgliedschaft in anderen Organi-
sationen besitzen. Uber die Mitgliedsvereine und deren Vertreter lassen sich Verbindungen
der Islamischen Religionsgemeinschaft Schleswig-Holstein e.V. zum Umfeld der IGMG fest-
stellen. Zwei ihrer Mitglieder — die Islamische Gemeinschaft Neumiinster und Umgebung e.V.
und der Kulturverein Glinde, Reinbek und Umgebung e.V. — gehorten zeitweise dem von der
IGMG dominierten Islamrat an. Am Sitz des Vereins in Neumiinster war gleichzeitig das
Biindnis der Islamischen Gemeinden in Norddeutschland e.V. (BIG) ansissig. Heute firmiert
das BIG, das ebenfalls dem Islamrat angehért, unter der Adresse der zur IGMG gehérenden
Zentrumsmoschee in Hamburg., Auch die Islamische Religionsgemeinschaft Schleswig-
Holstein e. V. hatte bis Mérz 2001 ihren Sitz beim Mitgliedsverein in Neumiinster. [hr Vorsit-
zendc?r, Murat Korkmaz, gehort dem Vorstand der BIG an und ist Vorsitzender des besagten
Vereins in Neumiinster. Allem Anschein handelt es sich bei der Islamischen Religionsgemein-
schaft Schleswig-Holstein e. V. um einen Zusammenschluss von Vereinen aus dem Umfeld der

IGMG sowie arabischer Gruppen. Diese Vermutung wird dadurch erhértet, dass ihr offenkun-
dig weder DITIB noch VIKZ-Vereine angehdoren.

6.2  SCHURA - Rat der islamischen Gemeinschaften in Hamburg e.V.

Bei c.heser Organisation handelt es sich um einen auf breiter Basis erfolgten Zusammenschluss
von in Hamburg anséssigen und titigen muslimischen Vereinen. Waren bei der Griindung am
4. Juh_ 1999 Vertreter von immerhin 40 Vereinen zugegen, so stieg die Mitgliederzahl inner-
halb eines Jahres guf 47.2% Nicht nur die Moscheen nahezu samtlicher in Hamburg lebender
musl{.mlscher Nationalitéiten, sondern auch Gemeinden der bedeutenden tiirkisch-islamischen
Verbinde tfate.n fiem Biindnis bei. Neben der IGMG waren sdmtliche Niederlassungen des
(\i/IKZi) zwei DITI.B-Ver‘eine' so'wie einzelne Mitgliedsvereine anderer Verbinde an der Griin-
Vlﬁzgz aeltselhgt}.1 glese Elnhe“lt lieB sich jedoch nicht auf Dauer aufrecht erhalten. Sowohl der
oz el auch die zur ADUT]?F ge.hérende Tirkische Familien-Union in Hamburg e. V. ver-
abschiedeten sich mit der Zeit. Einer Mitteilung vom Januar 2002 zufolge gehdren der

*? Zur Entstehungsgeschichte: Miller 2000.
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SCHURA gegenwirtig insgesamt 37 Mitglieder an.>® Damit vertritt sie einen erheblichen
Teil der in Hamburg organisierten Muslime. Zieht man jedoch in Betracht, dass die meisten
DITIB-Vereine keine Mitglieder sind und der VIKZ sich génzlich zuriickgezogen hat, ist es
fraglicz:bl, ob die SCHURA tatsachlich fiir die Mehrheit der Hamburger Muslime sprechen
kann.™

Der Satzung zufolge ist Zweck der SCHURA ,,die Forderung der islamischen Religion und
Kultur (§ 2). Sie versucht dieses Ziel zu verwirklichen unter anderem durch die ,, Vertretung
islamischer Interessen in der Offentlichkeit, die ,,Abgabe von Stellungnahmen zu allen das
Leben und die Tatigkeit der Muslime in Hamburg betreffenden Angelegenheiten® sowie die
»Mitwirkung in Gremien, Ausschiissen usw. zum Zwecke der Interessenvertretung der Mus-
lime in Hamburg®. Damit versteht die SCHURA sich zweifellos als das Sprachrohr der Mus-
lime in der Hansestadt. Thre Tétigkeit basiert vor allem auf den Glaubensgrundlagen und den
religiosen Grundpflichten des Islam (§ 3 Abs. 1). Ergiinzend ist im folgenden Absatz von
»demokratisch-rechtsstaatlichen Prinzipien® als Grundlagen der Vereinsarbeit die Rede. Wih-
rend die Satzung die religiésen Voraussetzungen in aller Breite darlegt, sind die Ausfiihrun-
gen hierzu denkbar knapp. Man diirfte meinen, dass die Grundlagen des Islam einer muslimi-
schen Vereinigung eigentlich bekannt sein sollten. Hinsichtlich der Mitgliedschaft versucht
die Satzung den Strukturen der muslimischen Verbinde in Deutschland zu gentigen. So kén-
nen zwar nur eingetragene Vereine die volle Mitgliedschaft erwerben, jedoch ist nicht erfor-
derlich, ,,dass der eingetragene Hauptsitz des Vereins auch Hamburg ist, wenn in Hamburg
tatséchlich eine islamische Einrichtung unterhalten wird* (§ 4 Abs. 1). Dabei ist offensichtlich
an Organisationsformen wie die des VIKZ gedacht. Dem geschéftsfithrenden Ausschuss als
Vorstand des Vereins gehoren auBer drei Vorsitzenden, einem Schriftfithrer und einem Kas-
senwart noch eine Reihe von Beisitzern an, die gleichzeitig den Arbeitsausschiissen vorstehen
(§ 7).2 Die Satzung benennt Ausschiisse fiir die folgenden Aufgaben: Innerislamischer Dia-
log; interreligidser Dialog; Offentlichkeitsarbeit und interkultureller Dialog (§ 8). Dem Ver-
nehmen nach ist der Ausschuss fiir innerislamischen Dialog fiir die spezifisch relig%ﬁsen An-
gelegenheiten der Gemeinschaft zustdndig. Nicht in der Satzung enthalten sind Beisitzer flir
vier weitere Aufgaben: Bildung und Erziehung; Jugend; Rechtsfragen und Frauen.

Die SCHURA hat sffentlich vor allem durch ihre Mitwirkung am Hambu_rger Modell des
~Religionsunterrichts fiir alle* von sich Reden gemacht. Hierbei handelt es sich um den theo-

* Die einzelnen Mitglieder sind: African Muslims Association e.V. (An§ar-ul-Deen-Mo§chee); Aleme.V. (l?awlk-
Alem-Moschee); Arabischer Kulturverein e.V. (Quds-Moschee); Baitunisa A Anat?llsches Zentrun*(xi %r lllf a-
mische Forschung und Kultur e.V. (Bediiizzaman-Said-Nursi-Mosc'hee); Deut§ch-Arablsche Kult?rr- ur;N ’[h?a : n:,;:
verstdndigung e.V. (Nur-Moschee); Deutsche Muslim-Liga .e.V.;‘era - Islarr.u.sches Bll(!ulngs.ze?] ug; dile helms-
burg e.V.: Hiida Bildungszentrum e.V.; Imam Zaid ibn Ali Institut e._V.; Initiative fir islamisc e1 ll(l ! M 5
Islamisch-Albanisches Kulturzentrum e.V.; Islamisch-Irakische Ggmemschaf@ Deutschland e.\é. ( t:a ISISA e Chge
schee); Islamische Gemeinde Altona e.V. (Hicret-Moschee); Islamische Gemelpde Hamburg— eg huml eose e
e.V.; Islamische Gemeinde Nobistor e.V. (Yeni-Beyazit-Moschee); Islamische Qe};negde . :d :e\;i]rllq eh;m;
(Schnelsen~Moschee); Islamische Gemeinde Veddel e.V. (Yeddel-Moschee); I§la}1]111$§{ ehS:}r:lell wde Wilhelms:
burg e.V. (Ayasofya-Moschee); Islamische Gemeinschaft in Hambur_g; Islamisc eV ?g schy fltan-Moschéejf
Islamischer Bund e.V. (Muhadjirin-Moschee); Islamischer Kulturverein Harburg \e/:. . 131/1 u;; Sultan b oschee);
Islamischer Kulturverein Neuenfelde e.V. (Kﬁcuk-lstanbul-Mosctlee); Islamlscherl Ferfi“iMosc ﬁ]ee)‘ Isimisches
e.V. (Ibrahim-Khalil-Moschee); Islamischer Verein Nastul Faida e.V. (Nasrul- Iz\i/; a M e-Mos::hee)- nisches
Kulturzentrum der Bosniaken e.V.; Islamisches Kulturzentrum W]lhelmsburg e.V. (M Lclira t;l); Mo (Neu’wieden-
sches Zentrum Hamburg e.V. (Imam-Ali-Moschee); Kulturverein Neugraben/Neuwieden V.

: ; ; . Orient-Okzident Verein e.V.; Pakist Tehrik e.V.
thal-Moschee); Kurdisch-Islamischer Verein Hamburg e.V.; Orlenlt( e?ts?e et e vei afghanischer Mus.

(Islamic Centre); t — Islamisches Informations- und Wohltitig . e .
lime »Belalr‘l‘r?’vl.{a(hléz?aLMsoeslg]?:e); Wandsbek Tiirkisch-Islamischer Kulturverein e.V. (Ali-Pasa-Moschee);

Zentrum fiir Forschung und Kultur des Islam e.V. (Vahdet-Moschee). ‘
Bl n ihrer Studie tber die tiirkischen Moscheen in der Hansestadt verzeichnete Ursula Mihgtyazgan bereits 1990
allein acht DITIB-Moscheen (Mihgtyazgan 1990, S. 31).

*** Die Zahl der Beisitzer variiert in den vorliegenden Unterlagen zwischen sechs und acht Personen.
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logisch wie verfassungsrechtlich fragwiirdigen Versuch eirzlgs religionsiibergreifenden Unter-
richts, der kaum auf andere Bundeslénder zu iibertragen ist.

Obwohl die SCHURA ein breites Spektrum muslimischer Organisationen in Hamburg auf-
weist, bleibt die fithrende Rolle der IGMG innerhalb dieses Zusammenschlusses nicht verbor-
gen. Wihrend die DITIB nur mit wenigen Vereinen vertreten ist und der VIKZ sich génzlich
zuriickgezogen hat, scheinen alle IGMG-Moscheen beigetreten zu sein.”* Ferner sind mehrere
Vereine aus dem Umfeld der IGMG ebenfalls Mitglieder.”’ 5 Zu bedenken gibt jedoch die Tat-
sache, dass der SCHURA seit der ersten Stunde ein Verein aus dem radikal-extremistischen
Spektrum angehért. Zu den Griindungsmitgliedern zahlt das Zentrum fiir Forschung und Kul-
tur des Islam e.V., das die Vahdet-Moschee betreibt und dessen Vertreter seither das Amt des
Kassenwarts im geschéftsfilhrenden Ausschuss bekleidet. Dieser Verein ist der in K6ln ansés-
sigen Islamischen Bewegung e.V. (Islami Hareket — IH) zuzurechnen. Hierbei handelt es sich
um eine 1989 erfolgte Abspaltung von Cemaleddin Kaplan und seinem Verband, die nach wie
vor am Vorbild der islamischen Revolution im Iran orientiert ist. Wie in einigen anderen Stdd-
ten, so gelang es der Islamischen Bewegung auch in Hamburg, die ortliche Kaplan-Gemeinde
fir sich zu gewinnen.25 ® Von einer Organisation, die wie die SCHURA ,,demokratisch-
rechtsstaatliche Prinzipien® zu ihren Grundsétzen erhebt, sollte man eine deutliche Distanzie-
rung von derartigen extremistischen Gruppierungen erwarten kénnen.

6.3 SCHURA Niedersachsen — Landesverband der Muslime in Nieder-
sachsen e.V.

In Niedersachsen ist es 2002 zu einem Zusammenschluss muslimischer Vereine gekommen.
Am 20. April 2002 wurde in Hannover die SCHURA Niedersachsen — Landesverband der
Muslime in Niedersachsen e.V. gegriindet.”’ Bei der Griindungsversammlung sollen fast zwei
Drittel der im' Lgmd organisierten Muslime vertreten gewesen sein. Durch den nachtriglichen
Beitritt der DITIB mit 60 Moscheen sei die Zahl der Mitgliedsvereine auf insgesamt 140 ge-
stiegen. Damit gehorten tiber 200.000 Personen dem neuen Zusammenschluss an, was einem
Anteil von liber 90% der im Land lebenden Muslime entsprechen soll.

Dieser Griindung war im Herbst 2001 ein Arbeitskreis Islamischer Religionsunterricht Nie-
dersachsen vorausgegangen. Die Umwandlung in einen muslimischen Landesverband sei er-
folgt, um eine Religionsgemeinschaft im Sinne von Art. 7 Abs. 3 GG zu konstituieren. Wie in
anderen Bundeslandern steht auch in Niedersachsen das Bemiihen um Einfilhrung islamischen
Religionsunterrichts hinter der Vereinigung verschiedenster Gruppierungen.

Zur SCHURA Niedersachsen sind bisher kaum weitere Informationen bekannt. Eine abschlie-
fBende Wertung ist daher noch nicht méglich. Die vorliegenden Zahlen erscheinen allerdings
erheblich tiberzogen zu sein. Folgende Bedenken sind anzumelden: Weder DITIB noch VIKZ
haben sich nachweislich auf Dauer einem anderen Verband auf Bundes- oder Landesebene

253

Vgl. Weile 2000; Doedens 2002.

34 Alle von Mihgiyazgan aufgefiihrten IGMG-Moscheen waren an

(Miberyazgan 1996 & ) der Griindung der SCHURA beteiligt

55 :
7 Zu nennen sind etwa der Kulturverein Neugraben/Neuwiedenthal e.V d itwei
u ¢ ver: . V., der zeitwe
dominierten Islamrat angehorte, sowie die Islamische Hochschulgemeinde e. V. ¢ dem von der IGMG

¢ vgl. Landesamt fur Verfassungsschutz 2000, S. 218; Seidel-Dantschke

_ ~Y1l
ordnet die Vahdet-Moschee folgerichtig noch der Kaplan-Bewegung zu (M oo 2001, S 1076 Mihgtyazgan

thetyazgan 1990, S. 31f).

257 . . .
Die folgenden Ausfuhrungen sind einer Pressemitteilung zur Griindung der SCHURA Niedersachsen vom 22.

Mai 2002 entnommen.
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angeschlossen. Fiir die DITIB wire ein solcher Schritt auch nicht in Einklang zu bringen mit
der Religionspolitik der tiirkischen Republik, der sie sich verpflichtet weiB.

6.4 Islamische Religionsgemeinschaft Hessen e.V. (IRH)

Die IRH kann eine vergleichsweise lange Geschichte vorweisen. Sie geht auf den Islamischen
Arbeitskreis Hessen zurlick, in dem sich seit 1994 eine Vielzahl muslimischer Vereine zu-
sammengefunden hatten.”>® Der Arbeitskreis sah sich ,»als Interessenvertretung der Islami-
schen Gemeinden und Islamischen Organisationen gegeniiber den hessischen Behérden und
politisch Verantwortlichen bei der Durchsetzung der gemeinsam beschlossenen Arbeitsprojek-
te.“?* Als seine Ziele nannte er die Einflihrung islamischen Religionsunterrichts, die Einrich-
tung islamischer Kindergérten, Schulen und Jugendzentren sowie die Schaffung eines islami-
schen Friedhofes in Frankfurt. In letzterer Angelegenheit wandte er sich im Juni 1995 mit
einem Antrag an die Stadt Frankfurt und an das Land Hessen. Die sodann einsetzende Diskus-
sion um diese und andere Fragen muslimischer Religionsausiibung zeigte, dass ein loser Zu-
sammenschluss von Vereinen zur Verwirklichung dieser Ziele nicht ausreichte. Vielmehr er-
warteten staatliche Ansprechpartner eine klar umgrenzte Kérperschaft in Form einer Religi-
onsgemeinschaft mit vertretungsberechtigten Instanzen, die in inhaltlichen Fragen auskunfts-
féhig sind.

Aus diesem Grund wandelte sich der Islamische Arbeitskreis Hessen Ende des Jahres 1997 in
einen eingetragenen Verein um. Am 15. November 1997 erfolgte in Frankfurt die Griindung
der IRH als ein Zusammenschluss von Muslimen in Hessen. Der Satzung nach kdnnen ,,alle
volljahrigen, geschiftsfihigen und natiirlichen Personen mit Wohnsitz in Hessen ..., die sich
zum Islam bekennen® (§ 5 Abs. 1) eine Mitgliedschaft erwerben. Ende 1998 soll der Verein
bereits 6.000 Mitglieder gehabt haben.®® Fiir das Jahr 2001 sei sogar mit etwa 11.000 Mit-
gliedern zu rechnen gewesen.261 Die einzelnen Mitglieder sind zu Ortsgruppen zusammenge-
fasst, die bei der Mitgliederversammlung durch Ortsgruppenvertreter reprasentiert werden (§ 7
Abs. 1). Bei der Mitgliederversammlung im Frithjahr 1998 konnte die IRH insgesamt 124
Ortsgruppen vorweisen. Als ein internes Vereinsorgan nennt die Satzung den sogenannten
Figh-Rat, der sich aus islamischen Gelehrten zusammensetzt (§ 9). Seine Aufgabe besteht in
der theologischen Beratung der Vereinsarbeit. Ausdriicklich fallen darunter die Begutachtung
der Curricula und Richtlinien des islamischen Religionsunterrichts, der Richtlinien fiir die

28 Folgende Mitglieder des Arbeitskreises sind bekannt: Bangladesh Islamisches Zentrum e.V. (BANIZ);
Deutschsprachiger Muslimkreis Offenbach (DMK-Offenbach); Einheit des Islam e.V.; Haus d.es.IsIam (HDI);
IGMG - Islamische Gemeinschaft Milli Gorils e.V. Frankfurt; Interessengemeinschaft Muslimischer Fr‘auen
(ImF); Internationale Studentenvereinigung (ISV); Internationaler Akademikerbt_md Hessen gIABH); Islamische
Afghanische Gesellschaft e.V.; Islamische Fdderation in Hessen (IFH); 1§lamlsche Gerr'xemde Fran.kﬁjrt‘ e.V.
(IGF); Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V. (IGD) Frankfurt; Islamlsghe Informations & Ser‘wcelexstun-
gen (1IS); Islamischer Presse- und Informationsdienst (IPID); Islamisches Blldungs.— und Infopnatlonszenfrum
(IBIZ); Islamisches Konzil in Deutschland (IKD); Islamisches Kulturzentrum - Bosmsch-Albamsche Gemem'dc?;
Marokkanischer Verein fiir die Forderung des geistigen und kulturellen Gutes e.V.; Muslim Studenten Vereini-
gung in Deutschland e.V. (MSV) Frankfurt; Muslim Studenten Vereimgqng in Deutsphland e.V. (MSV) Wiesba-
den; Pak Dar-ul-Islam - Islamische Gemeinde e.V.; Pakistanische Islamische Gemeinde e.V.; Verband der Islfa-
mischen Kulturzentren e.V. (VIKZ) Frankfurt; Verein fiir die Errichi‘tung und Aufrecht'erhgltung von Moscheer; in
Frankfurt und Umgebung e.V. (DITIB); Union der Tiirkisch-Islamischen Kulturvereine in Europa e.V. (ATIB)

Frankfurt.
9 \slamischer Arbeitskreis Hessen 1995.

?% vgl. Huber-Rudolf 1999, S. 37.

261 Vgl. Kultusministerium Hessen 2001, S. .
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Aus- und Weiterbildung von Lehrkréfien sowie die Erstellung von Rechtsgutachten zu religi-
osen Fragen. Ein wichtiges Ziel ist fiir die IRH die Einfiihrung islamischen Religionsunter-
richts (§ 3 Abs. 4). Zu dessen Verwirklichung hat der Vorstand der IRH die Kommission Is-
Jamischer Religionsunterricht (KIRU) berufen. In enger Abstimmung mit dem Figh-Rat ist die
KIRU zustindig fiir die Erstellung von Lehrplénen und Richtlinien fiir den Religionsunter-
richt, die Erarbeitung von Richtlinien fir die Ausbildung der Lehrkrifte sowie fiir die Inhalte
der Lehrbiicher. Ein erstes Konzept fiir die Einfiihrung islamischen Religionsunterrichts legte
die KIRU bereits 1997 vor.2®? Demnach sollen muslimische Lehrkréfte oder Theologen, die
eine entsprechende Lehrbefihigung durch eine eigens daftir einzurichtende Ausbildung sowie
eine Lehrbevollmachtigung durch die IRH erworben haben, den Religionsunterricht in deut-
scher Sprache erteilen. Auf dieser Grundlage beantragte die IRH die Einfithrung islamischen
Religionsunterrichts beim Kultusministerium des Landes Hessen.

Nach einem léngeren Priifungsverfahren, in dessen Verlauf drei externe Gutachten vorlagen
und der IRH die Gelegenheit zur Stellungnahme zu verschiedenen Fragestellungen gegeben
worden war, lehnte das hessische Kultusministerium den Antrag am 19. September 2001 ab.
Demnach konnte die IRH ,,weder die inhaltlichen noch die organisatorischen Voraussetzun-
gen iiberzeugend darlegen, dass sie der religidse Partner sein kann, den der Staat unbedingt
bendtigt, um Islamischen Religionsunterricht in seinen Schulen stattfinden zu lassen.“*®® Fiir
diese Entscheidung gab es nach Ansicht des Kultusministeriums verschiedene Griinde. Zum
einen konne die IRH mit ihren insgesamt 11.000 Mitgliedern fiir sich nicht in Anspruch neh-
men, eine breite Reprisentanz unter den etwa 300.000 in Hessen lebenden Muslimen zu besit-
zen, Zum anderen sei zweifelhaft, dass sie tatsdchlich den Charakter einer Religionsgemein-
schaft im Sinne des Grundgesetzes aufweise. Im wesentlichen stiitze die IRH sich namlich auf
die Strukturen anderer Organisationen und nicht auf einen eigenen organisatorischen Aufbau.
Es spricht in der Tat einiges dafiir, dass die einzelnen Mitglieder nach wie vor in die Vereine
und Verbédnde eingebunden sind, aus denen der Islamische Arbeitskreis Hessen sich seinerzeit
zusammengesetzt hatte. Die jeweiligen Ortsgruppen sind weitgehend mit Moscheegemeinden
identisch, die entweder eigensténdig sind oder zu iibergeordneten Verbinden gehdren. Damit
aber fehlt die strukturelle Basis, um von einer Religionsgemeinschaft sprechen zu kénnen. Ein
weiterer Grund fiir die ablehnende Entscheidung ist darin zu sehen, dass die IRH eine Reihe
von inhaltlichen Fragen nicht ausreichend beantwortet habe. Ihre Haltung zu grundsétzlichen
Aspekten, wie der Trennung von Staat und Kirche, religioser Toleranz oder der gleichberech-
tigten Stellung der Frau in der Gesellschaft, sei unklar geblieben. Dem ist noch hinzuzufiigen,
dass die polemischen AuBerungen gegeniiber Christen und Angehérigen anderer Glaubens-
gemeinschaften, wie sie im Publikationsorgan der IRH, dem Freitagsblatt, regelméssig anzu-
treffen waren, keinen Zweifel an der grundsétzlichen Haltung gegeniiber Nichtmuslimen auf-
kommen lassen.”® Fiir die Bewertung des Kultusministeriums spielt abschlieBend noch eine
Rolle, ,,dass bei der IRH Anhaltspunkte fiir personelle Verbindungen zu fundamentalistisch-
extremistischen Organisationen vorliegen und sie ein Objekt verfassungsrechtlicher Beobach-

tung ist.“*** Insgesamt gesehen hinterldsst die IRH den Eindruck eines fragwiirdigen An-
sprechpartners.

%2 Vgl. Kommission fiir islamischen Religionsunterricht 1997

*63 K ultusministerium Hessen 2001, S. 1.

264 . .
=" Amir Zaidan, der frithere Vorsitzende der IRH, legt folgende Definition des Beeriff:

AT . ’ g spaares ,.kuft/kafir - Un-
glauben/Ungléubiger®, vor: , Kuft/Kafir sind Sammelbegriffe fiir nicht-islamkonforie Lgbensweistén unc;rPerso-
nen. Kafir sind u.a.: Atheisten und Poly.theisten; sog. Muslime, die einen Pflichtteil des Islam aberkennen: gott-
glaubige Juden oder Christen, welche die Prophetenschaft des Gesandten Muhammad ... und den Quran als die

?()fgegnb;rx;g ALLAHs nicht anerkennen; gottglaubige Menschen, die nicht nach dem Islam leben. usw. (Zaidan

265 K uttusministerium Hessen 2001, S. 2.
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6.5 Islamrat fiir Rheinland-Pfalz

Uber das Faktum seiner bloBen Existenz hinaus, liegen kaum Informationen tiber den Islamrat
fiir Rheinland-Pfalz vor.?*® Der Name lasst bereits auf Beziehungen zum in Bonn anséssigen
Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland schlieBen. Seit dem Jahr 2000 wird er unter der
Kategorie selbstindiger Landesverbénde in der Mitgliederliste dieses muslimischen Spitzen-
verbandes in Deutschland gefiihrt.?” Er steht damit in einer Reihe von Organisationen, die
unter der Bezeichnung der Islamischen Féderationen als Landesverbinde der IGMG gelten.
Fiir eine Nahe zu diesem Verband spricht auch, dass der Vertreter des Islamrates fir Rhein-
land-Pfalz, Yusuf Hocazade, seit Anfang des Jahres 2002 das Amt eines stellvertretenden
Vorsitzenden des Islamrates fiir die Bundesrepublik Deutschland bekleidet., Als Ergebnis die-
ser Wahlen konnte die IGMG ihren Einfluss in dem von ihr dominierten Islamrat noch stirker
ausbauen.?%

6.6 Zentralrat der Muslime in Baden-Wiirttemberg e.V.

Anders als im vorhergehenden Fall hat diese Organisation strukturell nichts mit dem in K6ln
anséssigen Bundesverband gleichen Namens zu tun. Der Zentralrat der Muslime in Baden-
Wiirttemberg e.V. ist im April 1994 entstanden und hat seinen Sitz in Stuttgart. Nach eigenen
Informationen gehéren ihm 60 Mitgliedsvereine mit insgesamt 50.000 Personen an. Seiner
Satzung zufolge versteht er sich als eine islamische Religionsgemeinschaft und strebt den
Status einer K6rperschaft des 6ffentlichen Rechtes an (§ 1). Er sicht seine Aufgabe darin, ,,den
Muslimen in Baden-Wiirttemberg die Ausiibung ihrer Religion zu gew#hrleisten® (§ 2). Hier-
unter sollen vor allem strukturelle Angelegenheiten muslimischer Religionsausiibung fallen,
wie die Einrichtung von Kindergérten und Schulen, die Einfithrung islamischen Religionsun-
terrichts, die Schaffung eines entsprechenden religionspidagogischen Ausbildl{ngs.systems,
die Griindung sozialer und mildtitiger Einrichtungen und anderes mehr. Eine Mitgliedschaft
im Verband kénnen sowohl eingetragene Vereine als auch natiirliche Personen .erwerb§n (.§ 3).
Fir letztere gilt dies einschrinkend jedoch nur, wenn es an ihrem Wohnort l.cemen Mltghefis-
verein gibt. Erwshnenswert ist die Regelung, dass die Mitgliedt’:r’ der einzelnen Vereine
zugleich Mitglieder des Zentralrates sind, was sich aus den iewelhgep S‘atzunger.x ergeben
muss. Diese Regelung, die Satzungséinderungen bei den angeblich 60 Mitgliedsvereinen nach
sich ziehen miisste, versucht den Erfordernissen zu geniigen, die an den Kﬁrperschaftsstatgs
gestellt sind.**® Zur Umsetzung der satzungsgeméssen Aufgaben des Zentralrates kann sein
Vorstand Fachausschiisse einberufen (§ 8). Derzeit gibt es nach eigenen Ax}gaben acht Fach-
ausschiisse, die sich den wesentlichen Anliegen des Zusammenschlusses widmen. Zu nennen
sind nur die Ausschiisse fiir islamischen Religionsunterricht, fiir Seelsprge, fiir Schule und
Kindergarten sowie fiir Jugend und Bildung. Erwihnenswert ist ein eigener Ausschuss zur

Forderung des interreligidsen und sozialen Dialogs.

26 Her Versuch an Informationsmaterial zu gelangen scheiterte. Ein Anfang des Jahres 2002 an die Adresse der
Organisation gerichtetes Schreiben kam als unzustellbar zuriick.

%7 Vgl. Lemmen 2002, S. 150.

8 vgl. ebd., S. 137-139.

29 Bej der Anerkennung einer Religionsgemeinschaft als Korpers

Mitgliedschaft natilrlicher Personen auszugehen. O'rgapisationen, di
nen zusammensetzen, erfillen damit nicht dieses Kriterium (Muckel 1995, S. 312).

chaft des 6ffenttichen Rechtes ist von einer
¢ sich ausschlieBlich aus juristischen Perso-
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Wie die anderen Zusammenschliisse auf Landesebene, verfolgt auch dieser Verband mit
Nachdruck die Einfiihrung islamischen Religionsunterrichts. Zusammen mit einigen anderen
Organisationen in Baden-Wiirttemberg gehdrt er der sogenannten Steuerungsgruppe an, die
das Kultusministerium als Beratungsorgan in der Angelegenheit geschaffen hat.

Ebenfalls wie in anderen Bundeslindern, ist auch im vorliegenden Fall davon auszugehen,
dass der Zentralrat nur einen Teil der Muslime Baden-Wiirttembergs représentiert. Naherhin
handelt es sich um einen Zusammenschluss von Vereinen der IGMG und der IGD. Wie im
Zusammenhang mit der IGD bereits dargelegt, scheint auch in Baden-Wiirttemberg eine enge
7usammenarbeit zwischen beiden Organisationen zu bestehen. Damit erscheint der Zentralrat
jedoch als gemeinsames Vertretungsorgan tlirkischer und arabischer Islamisten.*”

6.7  Religionsgemeinschaft des Islam — Landesverband Baden-Wiirttem-
berg e.V.

Mit der Religionsgemeinschaft des Islam existiert ein zweiter Zusammenschluss muslimischer
Vereine in Baden-Wiirttemberg. Dessen Entstehungeschichte erschliefit sich aus einem Bei-
trag in einem von der Organisation herausgegebenen Magazin.”’! Demnach setzte ab dem Jahr
1987 eine schrittweise Zusammenarbeit der verschiedenen in Baden-Wiirttemberg tétigen
muslimischen Vereine und Verbinde ein. Dieser Prozess fiihrte Anfang der neunziger Jahre
zur Bildung einer Arbeitsgemeinschaft der islamischen Vereine in Baden-Wiirttemberg, die
sich als ein verbindlicher Ansprechpartner fiir die Interessen der Muslime verstand. Als ihre
Ziele formulierte sie unter anderem den Einsatz fiir eine rechtliche Gleichstellung mit anderen
Religionsgemeinschaften und die Einfithrung islamischen Religionsunterrichts. Doch lief sich
dieses gemeinsame Bemiihen nach eigenen Angaben nicht lange aufrechterhalten: ,,Viele ver-
einsinterne Probleme wurden in die AG hineingetragen und muBten gelést werden. Gewisse
materielle Vorteile, die manche Vereine sich erhofft hatten, konnten nicht erfiillt werden.
Spannungen durch zu starke Kritik einzelner Personen und Verstindigungsprobleme beweg-
ten einzelne Vereine zum Verlassen der Arbeitsgemeinschaft. Auch zwang die Haltung des
tiirkischen Konsulats einige Vereine zur Passivitét. Diese natiirliche Selektion von der Eupho-
rie des Anfangs hat zu einem sinngebundenen und zweckbestimmten definitiven Zusam-
menschluB gefiihrt.“*’> Aus diesen Entwicklungen ging im Juni 1995 die Religionsgemein-
schajt des Islam hervor, die sich zun#chst aus den Vereinen und Gemeinden der ATIB, des
VIKZ und der Nurculuk-Bewegung in Baden-Wiirttemberg zusammensetzte. Doch scheint ein
weiterer Selektionsprozess eingetreten zu sein, der letztlich dazu fiihrte, dass die Organisation

sich schlielich auf die Nurculuk-Bewegung konzentrierte. Damit hat sie jedoch ihre Bedeu-
tung als landesweite Vertretung der Muslime eingebiisst.

Als Ergebnis der Beteiligung eines Vertreters der Religionsgemeinschaft des Islam an einer
Konferenz der World Islamic Peoples Leadership (WIPL) im Tschad im Februar des Jahres
2000, verzeichnete die in Libyen anséssige internationale Organisation den regionalen Ver-
band von Muslimen in Baden-Wiirttemberg als eines ihrer Mitglieder.?” Die Teilnahme war
auf Einladung des Islamrates fiir die Bundesrepublik Deutschland erfolgt, dessen Name eben-
falls im Mitgliederverzeichnis zu finden war.?" Die WIPL mit Sitz in Tripolis betrachtet sich

0 Vgl. Pazarkaya 2001,

! Vgl. Religionsgemeinschaft des Islam ~ Landesverband Baden-Wilrttemberg 1996,
™ Ebd. S. 10.

73 ygl. Yesilhark 2002.
274 . .
Vgl. WIPL-Member Profiles, in: http://www.wipl.org/profiles/profile.htm (aufgerufen am 19. Oktober 2001).
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als eine Sammlungsbewegung zur weltweiten Vertretung der Interessen der Muslime unter
libyscher Fithrung. Nachdem diese Beziehungen Anfang des Jahres 2002 bekannt geworden
waren, distanzierte sich die Religionsgemeinschaft des Islam von einer vermeintlichen Mit-
gliedschaft in der WIPL und deren Zielen. Sie betonte demgegeniiber ihre Unabhingigkeit.*”

6.8 Islamrat fiir Bayern

Seit dem Jahr 2000 verzeichnet die Mitgliederliste des Islamrates fiir die Bundesrepublik
Deutschland eine bayerische Landesorganisation.?”® Uber diese Organisation liegen, wie beim
Islamrat fiir Rheinland-Pfalz, kaum weitere Informationen vor.*’’ Unklar ist auch, in welchem
Verhiltnis sie zu der als Landesverband der IGMG zu betrachtenden Islamischen Féderation
in Bayern steht.

6.9 Islamische Religionsgemeinschaft Bayern e.V.

Die Islamische Religionsgemeinschaft Bayern e.V. ist am 19. August 2001 in Ingolstadt ge-
griindet worden. Es handelt sich um einen bemerkenswerten Zusammenschluss, insofern an
der Griindung nicht nur lokale Gemeinden der groRBen Verbénde (DITIB; IGMG; VIKZ) zu-
sammen mit kleineren Gruppierungen beteiligt waren, sondern auch die beiden nationalen
Spitzenverbinde (Zentralrat und Islamrat) durch ihre Vertreter mitwirkten.*’® Diese Kombina-
tion ist bislang einzigartig und verleiht der Islamischen Religionsgemeinschaft Bayern nach
auBen grofes Gewicht. Uber die formelle Mitgliedschaft hinaus, nehmen die beiden Spitzen-
verbidnde ihre Interessen in dem Zusammenschluss offenkundig durch lokale Vertreter
wahr.*”

Dem Griindungsprotokoll zufolge hat ,die Notwendigkeit einer Religionsgemeinschaft zur
Einfiihrung von Islamischem Religionsunterricht den Ausschlag zur Griindung gegeben.
Demnach war diese Erkenntnis das Ergebnis des Diskussionsstands beim ,,Runden Tigch“
zum islamischen Religionsunterricht. Wie andere Bundesldnder, so hat auch Bayc?rp einen
»Runden Tisch* zur Klirung der Voraussetzungen zur Einfilhrung islami§chen Rehglqnsgn-
terrichts geschaffen. An diesem Forum sind neben Vertretern der muslimischen Organisatio-

” In einem Schreiben vom 5. Februar 2002 heifit es: ,Wir sind eine unabhéngige Organisatff)n in Baden-
Wiirttemberg und gehdren keinem weitern Zusammenschluss in Deutschland oder dem Ausland an,

* Vgl. Lemmen 2002, S. 150.
*"" Ein an die Adresse der Organisation gerichtetes Schreiben ist mehrfach als unzustellbar zuriickgekommen.

% kademiker Verein Erlangen; Das Islamische Zentrum der Exil-

Afghanen in Bayern e.V. Miinchen; Diyanet — Tilrkisch Islamischer Kultur Verein e.V. Aggsburg; Dlyar}et -
Tu%kisch lslamis);]enr Kultur Verein e.\/.y Miinchen; Islamische Gemeinschaft Balkan e.V: Muncher:; Islan?1sche
Gemeinschaft Dschemat Fedzr in Minchen e.V.; Islamische Gemeinschaft Dze!n'flt 1:eyh1d e.V. .Munch.en, Islg—
mische Gemeinschaft Dzemat Sabur e.V. Miinchen; Islamische Gemeinschaft Milli Gortis e.V. Munchen, Is.lar(r;.l-
sche Religionsgemeinschaft Erlangen e.V.; lslamisches Zentrum der Albaner El 1;“urk:an eV, Iglarr;ralxt flir nl(ei
Bundesrepublik Deutschland; Nur Cemaati Miinchen e.V.; Salih Sanh Stlﬁung fuir F‘orc;eru.ngh e(s,Il slams }l]l d
Koranschulung von Jugendlichen — Deutsch-Islamisches Kulturzentrum e.V. Miinchen; T}lrklsc <?Zeme1]nsct: ;e
Fiirth; Verband der Islamischen Kulturzentren e.V. Zweigstellen Bamberg, Ingolstadt, Niirnberg; Zentralrat der

Muslime in Deutschland e.V.

" Wihrend die Satzung von den beiden Vo
tokoll die Namen zweier lokaler Vertreter,
Der Vertreter des Zentralrates, Tilmann Schaible, ‘ 1
Islamrates fiir Bayern, Samet Temel, wurde zum Generalsekretir gewshlt.

Folgende Mitgliedsvereine sind bekannt: A

rsitzenden unterschrieben wurde, verzeichnet das Versammlung§pro-
die beide dem Vorstand des neuen Zusammenschlusses .angehdren.
bekleidet das Amt des Vorsitzenden. Der Vorsitzende des
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nen auch Vertreter des Landes beteiligt. Die Empfehlung, einen einheitlichen und verbindli-
chen Kooperationspartner zu bilden, entspricht dem staatlichen Interesse in dieser und anderen
Angelegenheiten. Allem Anschein nach hat das Land sich somit fordernd und foérdernd in den
Prozess einer Institutionalisierung der bayerischen Muslime eingebracht.

Als Hauptaufgabe des Vereins nennt die Satzung ,.die religiése Betreuung der in Bayern le-
benden Muslime® (§ 2 Abs. 5). Darunter fallen eine Reihe grundsétzlicher Angelegenheiten,
die zu Glaubenslehre und —leben der Muslime gehdren. Ferner hat der Verein sich die Forde-
rung der Einheit der Muslime in Deutschland zum Ziel gemacht (§ 2 Abs. 6) und strebt eine
Zusammenarbeit mit vergleichbaren Organisationen an (§ 2 Abs. 7). Ausdriicklich nennt die
Satzung auch das Ansinnen nach Einfiihrung islamischen Religionsunterrichts (§ 2 Abs. 8).
Eine ordentliche Mitgliedschaft kénnen juristische Personen erwerben, die vorwiegend der
islamischen Religionsausiibung dienen und sich aus nattirlichen Personen zusammensetzen (§
4 Abs. 1). Mit der Aufnahme erwerben letztere zugleich die Mitgliedschaft in der Islamischen
Religionsgemeinschaft Bayern (§ 4 Abs. 4). Ferner kennt die Satzung die Mdglichkeit einer
Fordermitgliedschaft fiir Vereine, die nicht ausschlielich religidse Ziele verfolgen, und eine
passive Mitgliedschaft fiir natiirliche Personen (§ 4 Abs. 2). Die Mitglieder nehmen ihre
Rechte vor allem in der Vertreterversammlung wahr, in der jedes Mitglied iiber mindestens
eine Stimme verfiigt. Bei Mitgliedern, ,,die Gemeinden als Zweigstellen eingerichtet haben, ist
jede Zweigstellengemeinde mit einer Stimme vertretungsberechtigt™ (§ 8 Abs. 3). Diese Rege-
lung rdumt den grofen Verbénden mit ihren Gemeinden eine entsprechende Reprisentanz
gegeniiber Vereinen ein, die sich allein auf eine einzige Moschee beziehen. Eigens erwéhnt
die Satzung, dass die Vertreterversammlung nicht iiber theologische Fragen oder Lehrent-
scheidungen abstimmen kann (§ 8 Abs. 8). Die Beratung dariiber fillt vielmehr in die Kompe-
tenz eines religidsen Beirates, den der Vorstand zu diesem Zweck einberuft (§ 11).

Die eindrucksvolle Griindung und Ausstattung darf nicht dariiber hinwegtéuschen, dass auch
die Islamische Religionsgemeinschaft Bayern bislang nur einen Teil der bayerischen Muslime
reprédsentiert. An der Griindung waren lediglich drei VIKZ-Gemeinden, zwei DITIB-Vereine
und ein IGMG-Verein neben einer Reihe einzelner Moscheevereine beteiligt. Die Tatsache
der blofen Mitgliedschaft von Zentralrat und Islamrat sagt noch nichts tiber die tatsichliche
Beteiligung aus.”®® Es wird sich daher zeigen miissen, ob das staatlich begiinstigte Zweck-

b}iindnis auf Dauer Bestand haben wird und tatsichlich durch die Beitritte weiterer Vereine zu
einer reprisentativen Vertretung anwéchst.

280_ Wiirde man die Regelung wortlich nehmen, dass die
Mitglieder der Islamischen Religionsgemeinschaft
rat und Islamrat mehr Mitglieder auBerhalb Bayern

nattirlichen Mitglieder der Mitgliedsvereine gleichzeitig

Baye_rn wel_‘den, dann hétte diese Organisation durch Zentral-
s als im Freistaat selbst,
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7. Muslimische Spitzenverbiinde in Deutschland

Zeitlich vor der Griindung der Zusammenschliisse auf Landesebene liegt die Herausbildung
von Spitzenverbénden zur Wahrnehmung muslimischer Interessen auf Bundesebene. In die-
sem Zusammenhang sind die beiden folgenden Organisationen kurz darzustellen. 2!

7.1 Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschiand / Islamischer Welt-
kongref} Deutschland e.V.

Der Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland, so lautete die urspriingliche Bezeichnung,
entstand am 21. November 1986 in Berlin. Griindungsmitglieder waren neben dem VIKZ, die
Jama ‘at un-Nur Koln e.V., die sufische Gemeinschaft Les amis de I'Islam e.V. und der Islami-
sche Weltkongref3 / Deutsche Sektion e.V. Eng mit ihm verbunden war das Islam-Archiv-
Deutschland in Soest, das die Verwaltung {ibernahm. Aufgrund interner Differenzen verlie
der VIKZ den Islamrat bereits zwei Jahre spéter wieder. Der 1990 erfolgte Beitritt der damali-
gen AMGT bewahrte ihn damals vor der Bedeutungslosigkeit.

Der Islamrat besal zunéchst nicht die Rechtsfihigkeit eines eingetragenen Vereins, sondern
bezog seiner Verfassung nach seine Rechte aus denen seiner Mitglieder (Art. 1 Abs. 1). Dies
dnderte sich durch den 1997 vollzogenen Zusammenschluss mit dem Islamischen Welt-
kongref3 Deutschland (altpreufischer Tradition) e.V., wodurch der Islamrat unter einem neuen
Namen rechtsfihig wurde.?®? Indem er in die Rechtstradition des bestehenden Vereins eintrat,
ging auch die besagte alipreupische Tradition auf ihn {iber, die er in seinem Wappen auf der
linken Seite mit der Halfte des deutschen Kaiseradlers und auf der rechten Seite mit der Halfte
eines Halbmonds mit Stern sinnenfillig zum Ausdruck bringt.

Als seine Ziele formuliert der Islamrat unter anderem die Anerkennung als Korperschaft des
offentlichen Rechts (§ 2 Abs. 5) und die Einfithrung islamischen Religionsunterrichts als or-
dentliches Lehrfach (§ 2 Abs. 13). Als Grundlagen seiner Tatigkeit betrachtet er sowohl die
auf Koran und Sunna basierende islamische Lehre als auch die auf dem Grundgesetz und den
Landerverfassungen beruhende freiheitlich-demokratische Grundordnung Deutschlands (§.2
Abs. 2). Als ein zusitzliches Vereinsorgan hat der Islamrat neben dem Vorstand und der Mit-
gliederversammlung noch eine sogenannte Geistliche Verwaltung mit einem Shaikh ul-Islam
an der Spitze (§ 6). Durch verschiedene Ergénzungen der Verfassung von 1993 (Art. 7/a+b)
ist damit eine aus dem Osmanischen Reich bekannte Institution in seine Struktur inkorporiert

worden,
Derzeit gibt der Islamrat die Zahl der Mitgliedsorganisationen mit insgesamt 30 an, wodurch
der Eindruck entsteht, dass es sich um einen Zusammenschluss handelt, der zahlreiche Orga-

nisationen und entsprechend viele Muslime vertritt. Eine genaue Analyse der einzelr}en Mit-
glieder kann jedoch zeigen, dass viele von ihnen direkt oder indirekt zur IGMG gehdren und

1 Vgl Lemmen 1998b.

2 Die Genese dieses Zusammenschlusses ist tiberaus kompliziert: Am 8. Mérz 1997 beschloss die Mitglieder-
versarf:mlurrlwgsde(il Islamischen Weltkongresses eine Neufassung der Satzung Qes Vereins unter dem Namen: Isla-
mischer Weltkongref Deutschland (altpreufischer Tradition) / Islai?_zrat fiir ‘dte B_und?srepublzk Dezﬁtschland eV.
Aufgrund formeller Beanstandungen des Amtsgerichts Soest verzbgerte sich die Eintragung zunichst. Da der
Verein mittlerweile auch eine Verlegung seines Sitzes nach Bonn anstrebte, kam es am 29, November 1997 zu
einer erneuten Mitgliederversammlung. Dabei wurden die Neufassung der Satzung, diesmal unter dem Namen

Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland / Islamischer Weltkongref3 Deutschland (altpreufischer Tradition)

e.V., und die Vorstandswahl wiederholt sowie die Sitzverlegung beschlossen, Die Eintragung dieser Beschliisse

i ischen den beteiligten Amtsgerich-
erfolgte aufgrund erneuter Beanstandungen und eines Kompeten_zgerangels Zwisc |
ten e%st am % Oktober 1998 in Soest und am 23. Oktober 1998 in Bonn (Lemmen 2001, S. 117f.). Das Anhéng-
sel ,altpreuBischer Tradition (apT)* ist 1999 durch Beschluss der Mitgliederversammlung aus dem Namen ge-

strichen worden.
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sich daher der Schluss ziehen lisst, ,,dass der Islamrat zu einem erheblichen Umfang von der
IGMG dominiert wird.*“*®

Dem Islamrat gehoren die folgenden Organisationen an:2%

1. Bund Moslemischer Pfadfinder Deutschlands (BMPD)

Dachverband der Tiirkisch-Islamischen Vereine in Deutschland
Deutsch-Afrikanische Transfer Agency (DATA)

Ehsan Hilfsorganisation

Gemeinschaft der Ahl-Al-Beyt Vereine in Europa

Gemeinschaft der Ahl-Al-Beyt Vereine in Deutschland

Gesamtverband der tiirkischen Gemeinden und Vereine in Diisseldorf e.V.

IGMG - Islamische Gemeinschaft Milli Gorlis e.V.
IGMG-Jugendverband

T - TR LI R

—
<o

. Informationszentrum fiir Ost-Turkestan e.V.

—_
—

. Islam-Info e. V.

[}
[\

. Islamische Foderation Baden-Wiirttemberg

—
W)

. Islamische Foderation Berlin

H
'S

. Islamische Foderation Bremen

—
W

. Islamische Féderation Hamburg

—
(o)

. Islamische Foderation Hessen

[Uu
~J

. Islamische Féderation in Bayern

ot
o0

. Islamische Foderation Niedersachsen

—_—
\O

. Islamische Gemeinschaft Jama‘at un-Nur

[\
()

. Islamisches Informations- und Kulturzentrum e.V.

[\
—

. Islamisch-Pédagogisches Institut

[\
[\

. Islamrat fiir Bayern

[\
%)

. Islamrat fiir Rheinland-Pfalz

[\
N

. Muslimischer Sozialbund e.V. (MSB)

25. Union Marokkanischer Imame

26. Verband der Islamischen Gemeinden der Bosniaken
27. Verband der Islamischen Jugendzentren

28. Verein fiir neue deutsche Muslime — Haqgani Trust

29. Vereinigte Somalische Frauen

8 Lemmen 1999b, S. 28; zu den Einzelheiten: ebd. S. 28-40.

** Vgl. Mitgliedsverbande, in: http://www.islamrat.de/selbstd/mitglied.html (abgelesen am 2. August 2002). Die
Schreibweise der Namen folgt der Mitgliederliste des Islamrates.
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30. Weimar Institut

Trotz der offenkundigen Beziehungen zur IGMG hat der Islamrat eine gewisse Resonanz als
Ansprechpartner in Fragen der Muslime in Deutschland gefunden. Fortdauernde interne Aus-
einandersetzungen haben ihn jedoch zunehmend unglaubwiirdig und handlungsunfihig wer-
den lassen.”®

Als Resultat eines heftigen Streits richtete der frithere Geschiftsfiihrer und Generalsekretir,
Ghulam D. Totakhyl, schwerwiegende Vorwtiirfe an die Adresse des Islamrates. In einem
Brief an das Amtsgericht Bonn vom 5. Juni 2001 ist zu lesen: ,,Jm vorigen Jahr erfuhr ich, daB
der Vorsitzende seit 1989 als Generalsekretéir der ,World Islamic Peoples Leadership / World
Islamic Call Society’, Tripolis (WICS/WIPL) diese Organisation in Deutschland vertritt;
ebenfalls im vorigen Jahr hat der Vorsitzende den Islamrat zum Mitglied der WIPL gemacht,
ohne dies mit dem Vorstand oder der Mitgliederversammlung zu beraten. Ebenfalls hat er sich
im vorigen Jahr in den siebenkopfigen Vorstand dieser Organisation wéhlen lassen und eine
Mitarbeiterin des Islamrates mit Arbeiten fiir diese Organisation beauftragt. Der Islamrat wur-
de und wird von dieser Organisation teilfinanziert.“ Die Bezichungen des Islamrates und sei-
nes Vorsitzenden Hasan Ozdogan zu Organisationen des libyschen Staates sind seit lingerem
bekannt gewesen.”®® Totakhyl verlangte gegeniiber dem Vorstand eine Aussprache bei der
kommenden Mitgliederversammlung und verband damit die Forderung nach einer Klarung
der finanziellen Angelegenheiten des Islamrates und der angeblich missbréauchlichen Vergabe
sogenannter Halal-Zertifikate.!” Die Mitgliederversammlung lehnte diesen Antrag am 2. Juni
2001 mit grofler Mehrheit ab. Gleichzeitig beschloss sie eine neue Satzung und wihlte einen
neuen Vorstand, dem Totakhyl nicht mehr angehorte. Darauthin hat der abgewdhlte General-
sekretiir die Beschliisse der Mitgliederversammlung angefochten, was dazu fiihrte, dass das
Amtsgericht die Anmeldung des neuen Vorstandes sowie der neuen Satzung einstweilen zu-
riickwies. Dieser Streit zog sich bis zum Jahreswechsel hin und endete damit, dass der Islam-
rat sich dank seiner geschickten Argumentation letztlich weitgehend durchsetzen konnte.

Dennoch fand am 26. Januar 2002 erneut eine Mitgliederversammlung statt, die wiederum
einen neuen Vorstand bestellte. An die Stelle des 6ffentlich umstrittenen Ozdogan trat der
bisherige Generalsekretir der IGMG, Ali Kizilkaya. In diesem Schritt kann man tats‘éichl.ich
den zielstrebigen Versuch erkennen, den Islamrat aus seiner zunehmend schwierigen Situation
zu befreien. Es spricht vieles dafiir, dass dieses Vorgehen von der méchtigen IGMG. ausge-
gangen und mit den Stimmen der Vertreter ihrer Organisationen durchgesetzt worden ist. Da-
mit aber — und darin sind sich die Kommentatoren der Ereignisse einig — ist der Islamrat noch
enger an die ihn bisher bereits dominierende IGMG geriickt.zg8

283 yol. Lemmen 2002, S. 134-144.

3 Die World Islamic Call Society (WICS) ist eine von Libyen finanzierte Missionsorgianisation, die vor allem in
Afrika und Europa tatig ist. Ozdogan bekleidet seit 1989 das Amt des Generalsekretdrs der deutschen Sektion
und gehort seit 2000 dem World Council of Islamic Call an. Die WICS hatte 1999 eine vom Islamrat und der
Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden (WCRP) gemeinsam durchgeﬁihne Konferenz in Bad Ne}lenahr
finanziert. Bei der World Islamic Peoples Leadership (WIPL) handelt es sich um eine unter libyscher Fithrung
stehende weltweite muslimische Interessenvertretung. Der Islamrat hatte in dieser Organisation die Mitglied-

schaft erworben.
27 Dabei handelt es sich um Bescheinigungen zur Bestitigung der rituellen Reinheit der untersuchten Nahrungs-
mittel. Diese Zertifikate sollen angeblich verkauft worden sein.

8 Fur di i i i i er Vertrauter des Milli-Goriig-Vorsitzenden Meh-
F tation spricht, dass mit Kizilkaya ,.ein eng ' \ '
met gggrliesgrllygtarg‘r‘e(?’ressegeldung des ZMD vom 31. Januar 2002) an die Spltze des Islamrate§ getreten ist.
Darilber hinaus haben wichtige Funktionére der IGMG die entscheidenden Sitzungen geleitet, die Protokolle

verfasst und die Korrespondenz mit dem Amtsgericht gefuhrt. SchlieBlich verfugt die IGMG durch ihre Unteror-

ganisationen {iber eine ausreichende Stimmenmehrheit in der Mitgliederversammlung, um zu entsprechenden

Ergebnissen zu gelangen.
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Der erwartete Erfolg ist jedoch ausgeblieben, da auch die Beschliisse dieser Mitgliederver-
sammlung Gegenstand einer heftigen juristischen Kontroverse geworden sind. Einer der ab-
gewihlten drei stellvertretenden Vorsitzenden, Riistem Ulker von der Jama‘at un-Nur, legte
gegen die Beschliisse der Mitgliederversammlung vom 26. Januar 2002 Widerspruch ein. Der
Streit konzentriert sich nunmehr auf die Fragen, ob iiberhaupt alle Mitgliedsorganisationen
eingeladen worden sind, ob die anwesenden Vertreter ordnungsgemif bevollméichtigt waren
und ob die Stimmabgabe fiir die einzelnen Organijsation rechtméssig erfolgte.289 Da in den
strittigen Punkten keine Kldrung herbeigefithrt werden konnte, hat das Amtsgericht Bonn das
Eintragungsverfahren am 21. Juni 2002 ausgesetzt und Riistem Ulker aufgefordert, die Un-
wirksamkeit der Beschliisse auf dem Klageweg feststellen zu lassen. Der abgewéhlte stellver-
tretende Vorsitzende ist dieser Aufforderung nachgekommen und hat mittlerweile Klage ein-
gereicht. Bis zu einer gerichtlichen Entscheidung, deren Ende vollkommen offen ist, ruht das
Eintragungsverfahren. Der Verein befindet sich damit in einem Zustand juristischer Hand-
lungsunfihigkeit, da keiner der bisher eingetragenen Vorstandsmitglieder dem neuen Vor-
stand angehort. Im Verlauf der gerichtlichen Entscheidungsfindung diirfte es dem Islamrat
ferner schwer fallen, die ins Feld gefiihrten Argumente gegen die Giiltigkeit der besagten Be-
schliisse tiberzeugend zu widerlegen.290

7.2 Zentralrat der Muslime in Deutschland e.V. (ZMD)

Als Vorganger des ZMD entstand im Jahre 1988 der Islamische Arbeitskreis in Deutschland
(IAK) als ein loser Zusammenschluss islamischer Organisationen. Er ist damals aus dem Be-
mithen hervorgegangen, in Fragen der Einfithrung des islamischen Religionsunterrichts und
des betdubungslosen Schichtens nach islamischem Ritus eine gemeinsame Position gegeniiber
der deutschen Offentlichkeit zu vertreten. Dem IAK gehorten sowohl die groBen tiirkisch-
islamischen Verbiande (VIKZ, AMGT, DITIB, ATIB) als auch die bedeutenden Zentren in
Hamburg, Aachen und Miinchen an. Er konnte daher tatséchlich als représentative Vertretung
der in den meisten Organisationen zusammengeschlossenen Muslime gelten. Diese breite Ba-
sis zerbrach letztlich mit dem Austritt der AMGT am 14. September 1993 und der Weigerung
der DITIB, Ende 1994 die Umwandlung des JAK in den ZMD mit zu vollziehen.?"

Nachdem der IAK sich am 27. November 1994 in ZMD umbenannt hatte, strebte er durch die
Errichtung einer Satzung am 26. Mérz 1995 die Rechtsform eines eingetragenen Vereins an.
Seiner Satzung nach sieht er seine Aufgabe darin, die ihm angehérenden Organisationen in
den Muslime betreffenden Angelegenheiten gegeniiber der Offentlichkeit zu vertreten. Hierzu
kann er die Tétigkeiten seiner Mitglieder koordinieren und gemeinsame Aktivititen entfalten
(§ 2). Grundlage seiner Arbeit sind der Préambel der Satzung zufolge sowohl die in Koran
und Sunna enthaltene islamische Lehre als auch das Grundgesetz und die Rechtsordnungen

* Beim dritten Punkt geht es darum, dass die Stimmabgabe satzungsgemaf nach einem gestaffelten Stimmrecht
erfolgt. Den emgelnen Mitgliedsorganisationen konnen entsprechend ihrer GroBe bis zu 30 Stimmen zustehen.
Die IGMG und ihr Jugendverband haben ihr Stimmrecht mit jeweils 30 Stimmen ausgeiibt und damit den Aus-

gang.der Vorstandswahlen nachhaltig beeinfluBt. Die klagende Partei bestreitet, dass beide Organisationen tat-
sichlich entsprechend viele Mitglieder haben.

2?0 Nach bisheriger Kenntnis kann der Islamrat die genaue Zahl seiner Mitgliedsorganisationen angesichts stéindig
sich \_/eréindemder Mltgliederlisten nicht schliissig darlegen. Gleiches gilt flir die Frage der Bevollmichtigung der
Verelqsvertreter b.el der Mitgliederversammlung. Hinsichtlich der Gilltigkeit der Stimmabgabe ist festzuhalten
dass eme‘der frqghchen Organisationen — der Jugendverband der IGMG - nicht die Rechtsform eines eingetrage:
nen Vereins besitzt und daher tiberhaupt nicht stimmberechtigt sein kann (Lemmen 2002, S. 141-144).

291 : :
Da die damalige Verfassung des Islamrates eine Doppelmitgliedschaft in eine i
' : riassu rate lie m anderen Gremium ausschloss,
entschied die AMGT sich fiir den Verbleib im Islamrat. Die DITIB legte bei der Griindung des ZMD ausdriick-
lich auf die Feststellung Wert, kein Mitglied des neuen Zusammenschlusses zu sein.
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Deutschlands. Seinem Selbstversténdnis nach versteht der ZMD sich als Zusammenschluss
von Verbénden, weshalb — abgesehen von den Griindungsmitgliedern — keine einzelnen Ver-
eine oder Moscheen eine Mitgliedschaft erwerben kénnen (§ 4 Abs. 2). Neben der Vertreter-
versammlung und dem Vorstand geh6ren ein islamischer Gutachterrat fiir religiose Fragen (§
8) und ein Beirat zur Beratung und Durchfiihrung bestimmter Projekte (§ 8a) zu den Vereins-
organen.

Dem ZMD gehoren derzeit 19 Mitglieder an. Anders als beim Islamrat lisst sich bei einer
genauen Betrachtung feststellen, dass sich dieser Zusammenschluss durch eine Vielfalt unter-
schiedlicher Nationalitdten, konfessioneller Ausprigungen und gesellschaftspolitischer Aus-
richtungen auszeichnet. Sein Erscheinungsbild wird daher nicht von einem Verband und sei-
nen Ablegern bestimmt, sondern der ZMD lésst tatsédchlich ein weites Spektrum unterschied-
licher Organisationen in Deutschland erkennen.”* Seine Mitglieder sind:*

1. Bundesverband fiir Islamische Tétigkeiten e.V.

Deutsche Muslim-Liga Bonn e.V. (DML-Bonn)

Deutsche Muslim-Liga e.V. (DML-Hamburg)

Haqqani Trust - Verein fiir neue deutsche Muslime e.V.

Haus des Islam e.V. (HDI)

Islamische Arbeitsgemeinschaft fiir Sozial- und Erziehungsberufe e.V. (IASE)
Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V. (IGD)

Islamische Gemeinschaft in Hamburg (IGH)

N I R L SR

Islamische Religionsgemeinschaft Berlin

—
(o]

. Islamisches Bildungswerk e.V.

. Islamisches Zentrum Aachen e.V. (IZA)

—
p—y

. Islamisches Zentrum Hamburg e.V. (IZH)

—
[\

. Islamisches Zentrum Miinchen (IZM)

—
(98]

. Muslimische Studentenvereinigung in Deutschland e.V. (MSV)

—
AN

. Union der in Buropdischen Léndern Arbeitenden Muslime e.V. (UELAM)

—
941

. Union der Islamisch Albanischen Zentren in Deutschland (UIAZD)

—
(o)}

. Union der Tiirkisch-Islamischen Kulturvereine in Europa e.V. (ATIB)

it
~1

_Union Muslimischer Studenten Organisation in Europa e.V. (UMSO)

—
2]

19. Vereinigung Islamischer Gemeinden der Bosniaken in Deutschland (VIGB) e.V.

Der ZMD hat mit der Zeit gesellschaftliche Anerkennung gewjnnen kénnfen, wozu vor allem
die zahlreichen 6ffentlichkeitswirksamen Auftritte seines Vorsfczendgn bel.getragen haben. Es
ist jedoch zu fragen, ob der Spitzenverband tatsichlich in der Lage ist, die an ihn gestellten

Erwartungen zu erfiillen.”!

2 ygl. Lemmen 1999b, S. 40-57.

23 ygl. Derzeitige Mitglieder des Zentralrates,
2. Dezember 2002). Die Schreibweise der Name

% vgl. Lemmen 2002, S. 129-132.

in: htp://www.islam.de/?site=zmd/mitglieder.html (abgelesen am
n folgt der Mitgliederliste des Zentralrates.
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Zunéchst ist festzuhalten, dass er in quantitativer Hinsicht keineswegs mehr die organisierten
Muslime in Deutschland reprisentieren kann. Mit dem am 30. August 2000 bekanntgegebe-
nen Austritt des VIKZ hat der ZMD eines seiner Griindungsmitglieder und den mitglieder-
starksten Verband insgesamt verloren. Damit hat sich die Zahl der in ihm zusammengeschlos-
senen Moscheegemeinden mehr als halbiert. Es ist davon auszugehen, dass der Spitzenver-
band insgesamt kaum 200 Gemeinden vertritt, was einer Zahl von weniger als 10% der orga-
nisierten Muslime entspricht. Die Eigenangabe von 500 Gemeinden mit jeweils 1.200 Mit-
gliedern hlt keiner Uberpriifung stand. Es mag daher zutreffend sein, den ZMD als Kopf oh-
ne Korper zu betrachten, wohingegen der Islamrat sich gegenwirtig als ein Korper ohne Kopf
darstellt.

Ferner ist zu beobachten, dass die Grenzziechungen zwischen Zentralrat und Islamrat verwischt
sind. So gehdren mehrere Mitgliedsorganisationen (VIGB; Haqgani Trust — Verein flir neue
deutsche Muslime e.V.; IGD) direkt oder indirekt beiden Zusammenschliissen an. Der Vorsit-
zende der VIGB, Mustafa Klanco, war von Juni 2001 bis Januar 2002 Generalsekretdr des
Islamrates. Die enge Verbindung von IGMG und IGD spiegelt sich personell in der MSV wi-
der, die auch dem ZMD angehért. Dem Vorsitzenden der MSV, Ibrahim Farouk El-Zayat,
wire es im Frithjahr 2001 beinahe gelungen, das Amt des Generalsekretérs zu bekleiden. Ein
weiteres Mitglied des ZMD, die Islamische Religionsgemeinschaft e.V., steht in direkter Ndhe
zur IGMG.

SchlieBlich ist zu fragen, inwieweit der Spitzenverband iiberhaupt fiir die Tatigkeit seiner
Mitglieder von Bedeutung ist. Wie der VIKZ sich zur Zeit seiner Mitgliedschaft nicht dem
ZMD untergeordnet hat, kann dies von den anderen Organisationen mit nennenswerter Gré3e
ebenfalls nicht erwartet werden. Die Mitgliedsorganisationen lassen sich in ihren priméren
Aufgaben nicht einschréinken. Sie sind daher fiir Positionen des ZMD nur solange zu gewin-
nen, wie diese der eigenen Verbandspolitik entsprechen. Das bestitigt die Erfahrung, dass der

ZMD bei gemeinsamen Veranstaltungen mit anderen Trigern kaum Muslime aus den Reihen
seiner Mitglieder mobilisieren kann.

Im Verlauf des Jahres 2002 sind zwei Ereignisse eingetreten, die fiir die 6ffentliche Wahr-
nehmung des ZMD von hoher Bedeutung waren.

Am 20. Februar 2002, wenige Tage vor dem muslimischen Opferfest, tiberraschte der ZMD
die Offentlichkeit durch die Vorlage der sogenannten Islamischen Charta. Hierbei handelt es
sich um eine Grundsatzerkldrung zur Beziehung der Muslime zum Staat und zur Gesellschaft,
die die Delegiertenversammlung des ZMD am 3. Februar 2002 dem Vernehmen nach ein-
stimmig verabschiedet hat. Als Grund fiir diese Erklarung heiBt es im Vorwort: ,Die Mehr-
heitsgesellschaft hat Anrecht darauf zu erfahren, wie die Muslime zu den Fundamenten dieses
Rechtsstaates, zu seinem Grundgesetz, zu Demokratie, Pluralismus und Menschenrechten
stehen. Obwohl die Muslime diese Themen des 6fteren behandelten, blieben sie der Mehr-
heitsgesellsehaﬂ eine umfassende, klar formulierte und verbindliche Antwort schuldig. In
insgesamt 21 Punkten will die Islamische Charta diesen Anspruch erfiillen.?

Die Resonanz auf das Dokument ist in Teilen der Offentlichkeit sehr gut gewesen. Besonders
hat das Bekenntnis zum Grundgesetz und zur freiheitlich-demokratischen Grundordnung (11)
positive Wiirdigung gefunden. Prinzipiell ist es zwar zu begriiflen, dass der ZMD damit einen
Schritt auf Gesellschaft und Staat zuzugehen versucht. Jedoch ist die Islamische Charta von
ihrem Anspruch her ,,eine umfassende, klar formulierte und verbindliche Antwort* zu sein, in
den Blick zu nehmen. Eine kritische Betrachtung wird zum Ergebnis kommen miissen, dass

295 " .

_Dem Vorwort folgen zundchst Ausfihrungen zu fundamentalen Glaubensaussagen und ethisch-moralischen
Prinzipien (1-9). Daran schlieBen sich Fragen muslimischen Lebens in der Diaspora (10-19) an. Das Dokument
endet mit konkreten Forderungen an die Mehrheitsgesellschaft (20) und einem SchluBwort (21). '
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sie diesem Anspruch nicht geniigen kann und letzten Endes mehr Fragen aufwirft, als sie
Antworten bereit halt.?

Zunéchst ist festzuhalten, dass der ZMD aufgrund der dargesteliten GréBenverhéltnisse {iber-
haupt nicht in der Lage ist, die Haltung der Muslime in Deutschland in den betreffenden Fra-
gen zum Ausdruck zu bringen. Er kann letztlich nur fiir die Muslime sprechen, die seinen ins-
gesamt 19 Mitgliedsorganisationen angehéren. Dass die Islamische Charta auch innerhalb
dieses Bezugsrahmens keine verbindliche Geltung besitzt, zeigt sich daran, dass ein promi-
nenter Vertreter einer Mitgliedsorganisation vehement Kritik vorgetragen hat. Die in der Zeit-
schrift 4l-Islam verdffentlichten kritischen Anmerkungen von Ahmad von Denffer vom IZM
gehen mit Absicht und Inhalt der Islamischen Charta hart ins Gericht: , Diese ,Islamische
Charta’ wurde ohne Riicksicht auf die allermeisten in Deutschland lebenden Muslime ge-
macht.“**” Was den Umfang des Dokumentes angeht, kann ferner nicht von einer umfassen-
den Antwort auf die dridngenden Fragen nach dem Verhiltnis der Muslime zu Gesellschaft
und Staat die Rede sein. Wer eine ausfiihrliche und umfassend begriindete Stellungnahme
erwartet, wird enttduscht sein. Die wesentlichen Ausfithrungen beschrénken sich auf knappe
Formulierungen, denen groBziigig gesetzte Uberschriften vorangestellt sind. Alles in allem
kommt der Text mit acht Druckseiten aus, die teilweise nicht mehr als zur Hélfte beschrieben
sind. Was den Inhalt angeht, fillt an einigen Stellen eine erklarungsbediirftige Mehrdeutigkeit
der Formulierungen auf. So ist zum Beispiel davon die Rede, dass zwischen dem islamischen
Verstidndnis der Menschenrechte und ,,dem Kernbestand der westlichen Menschenrechtserkla-
rung® (13) kein Widerspruch bestehe. Abgesehen davon, dass die Menschenrechte nicht in
ihrem universalen Charakter zur Sprache kommen, bleibt vollkommen offen, worin der Kern-
bestand beider Systeme besteht und wie mit Divergenzen umzugehen ist. Wenn die Charta
sich an anderer Stelle ausdriicklich auf den ,,vom Koran anerkannten religiésen Pluralismus*
(14) bezieht, ist damit letztlich allein eine Anerkennung von Judentum, Christentum und Is-
lam gemeint. Weder andere Religionen noch sékulare oder atheistische Lebensentwiirfe finden
in diesem Konzept einen Platz. An anderen Stellen des Dokumentes kann der Eindruck ent-
stehen, dass die gemachten Aussagen unter einem impliziten Vorbehalt des islamischen
Rechts stehen. So betont die Charta die Verpflichtung der Muslime zur Anerkennung der je-
weiligen Rechtsordnungen, wenn sie in der Diaspora leben (10). Indem der Text die entspre-
chenden Regelungen aber als Gegenstand von ,,Vertriigen* charakterisiert, nimmt er eine Ein-
schrankung vor. Denn nur jene Angelegenheiten sind dem islamischen Recht zufglge au.f der
Grundlage von Vertrigen zu regeln, die nicht dem Recht an sich widersprechen. Ein &hnliches
Problem taucht an der Stelle auf, an der die umfassende Einheit des Islam als ,,Glaube, Ethilf,
soziale Ordnung und Lebensweise zugleich (8) zwar zur Sprache kommt, aber der T'ex.t mit
keinem Wort auf die sich daraus ergebenden Konsequenzen im Hinblick auf die' pluralistische
Gesellschaft eingeht. Eine positive Wiirdigung muss hingegen die gmnfisétzllche.Anerker?-
nung der freiheitlich-demokratischen Grundordnung sowie da:s Bekenntms zur "Rehgl.onsfre%-
heit in positiver und negativer Hinsicht finden (11). Fraglich }st )edogh, ob-es liber die fakti-
sche Anerkennung der gegebenen Verhiltnisse hinaus zu einer verlr}nerhch.tgn Akzeptanz
derselben gekommen ist,® Selbst wenn der ZMD mit dem Dokument eine pcismve Grupdhal-
tung zum Ausdruck bringen will, bleibt der Eindruck bestehen, dass die ge?wunschte Wirkung
allein auf die nichtmuslimischen Adressaten zielt. Abgesehen von der Kritik von Denffers hat

2% Als Beispiel einer kritischen Auseinandersetzung vgl. Kandel 2002.

**7 Denffer 2002, S. 7.

298 ist in di menhang aufschlussreich: ,Natiirlich anerkennt jeder
Eine Anmerkung von Denffers ist in diesem Zusam g hlussrei \ '

Mensch, der in Deugtschland lebt, die Tatsache als Realitdt an, dass er hier in einer sikularen Demokratie lebt.

Aber da,s bedeutet doch nicht, wie der ZMD es hier behauptet, dass damlt_duf: Tatsachg und R.eallta't als begrii-

Benswert oder gar erstrebenswert anerkannt wird. Im Gegenteil ist diese Emstht fur die Muslm:e ein Ansporn,

sich nach besten Kriften dafiir einzusetzen, diese Gesellschaft in eine islamgeméBe umzuwandein® (Ebd. 8).
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die Islamische Charta innerhalb der muslimischen Gemeinschaft in Deutschland keine nach-
haltigen Ergebnisse zur Folge gehabt.

Die ffentliche Reputation des ZMD rithrt zu einem erheblichen Teil daher, dass er lange Zeit
als ein unabhingiger Reprisentant muslimischer Interessen in Deutschland galt. Angesichts
der Tatsache, dass es sich um einen Zusammenschluss von Gruppierungen unterschiedlicher
Nationalititen, konfessioneller Ausprigungen sowie gesellschaftspolitischer Ausrichtungen
handelt und keine Bindung an eine politische Organisation im Ausland zu erkennen war,
konnte er sich das Image eines unabhidngigen Gespriichspartners erwerben. Diese Einschiit-
zung hat durch ein weiteres Ereignis eine deutliche Korrektur erfahren miissen.

In der Zeit vom 17. bis zum 22. Juni 2002 hielt sich eine hochrangige Delegation der in Mek-
ka anséssigen Islamischen Weltliga zu Gesprichen mit Vertretern von Politik, Kirchen und
Gesellschaft in Deutschland auf. Die Islamische Weltliga ist 1962 in Mekka gegriindet worden
und versteht sich als eine internationale Organisation zur Wahrnehmung muslimischer Inte-
ressen.”” Schwerpunkte ihres Wirkens sind unter anderem die Forderung muslimischer Min-
derheiten in der Diaspora und die Verbreitung des Islams durch missionarische Tétigkeiten.
Zu diesen Zwecken hat sie innerhalb ihrer Strukturen eine eigene Abteilung fiir muslimische
Minderheiten sowie eine Moschee- und eine Missionsdirektion geschaffen. Auf der Tagesord-
nung der jéhrlichen Vollversammlung in Mekka stehen Berichte zur Situation der Minderhei-
ten und der Missionstétigkeit. Als eine zusétzliche Organisationseinheit ist der von der Islami-
schen Weltliga abhéngige Oberste Rat der Moscheen zu nennen. Er ist zustindig fiir die
Schaffung und den Unterhalt von Moscheen, die Ausbildung von Imamen, die Verbreitung
der islamischen Lehre sowie die Herausgabe religiésen Schrifttums. Auch diese Unterorgani-
sation richtet sich mit ihrem Bemiihen schwerpunktmissig an muslimischen Minderheiten.
Die Islamische Weltliga steht unter dem direkten Einfluss des saudischen Staates, der durch
die zustindigen Ministerien in weiten Teilen die Finanzierung ihrer Arbeit gewihrleistet. Da-

mit ist die Organisation als Vertreterin eines strengen Islam wahhabitischer Ausrichtung aus-
gemacht.

Seit einiger Zeit ist bekannt, dass die Islamische Weltliga auch in Deutschland durch die For-
derung bestimmter Projekte und Unternehmen titig ist. So hat der Islamrat im April 2001 mit
ihrer Unterstiitzung in Bonn eine Fachtagung zum Bild des Islam in deutschen Schulbiichern
durchgefiihrt.>® Auch die Ergebnisse dieser Tagung konnten mit Hilfe der Islamischen Welt-
liga verdffentlicht werden. Eine Verbindung der Organisation zum Zentralrat hat sich erst im
Zusammenhang der erwahnten Deutschlandreise erschlossen. In deren Verlauf ist bekannt
geworden, dass der Vorsitzende des ZMD, Nadeem Elyas, Mitglied der offiziellen Delegation
der Islamischen Weliliga ist. Angesichts des Charakters der betreffenden Organisation sind
erhebliche Zweifel an der stets behaupteten Unabhangigkeit des ZMD angebracht.

% Vgl. Ferré 1984.
% vgl. Ozdogan 2001, S. 7; Aries 2001, S. 9.
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8. Auswertung: Handlungsmaglichkeiten fiir Politik und Ver-
waltung

Was kann das bisher Gesagte fiir den Umgang mit Muslimen in Deutschland auf politischer
Ebene bedeuten?

Es diirfte deutlich geworden sein, dass das Bild des Islams in Deutschland #uferst vielschich-
tig ist. Muslime haben sich hierzulande in Vereinen und Verbanden ganz unterschiedlicher
Ausrichtung zusammengeschlossen, um ihre Interessen zu vertreten. Dariiber darf jedoch
nicht vergessen werden, dass die im Laufe der Jahre entstandenen Organisationen innerhalb
der muslimischen Gemeinde in einem Legitimationsdilemma stehen. Einerseits hat diese
Form der Organisation im Islam keine Tradition, andererseits besteht die Notwendigkeit, sich
in den Gegebenheiten dieser Gesellschaft Gehér zu verschaffen.

Wenn vorsichtige Schitzungen davon ausgehen, dass nur etwa 15% der hier lebenden Musli-
me Mitglieder in Vereinen sind, dann bedarf diese Zahl einer behutsamen Bewertung. Sie be-
sagt ndmlich nicht, dass die tiberwéltigende Mehrheit kein religiéses Interesse hitte, noch,
dass die religiosen Einrichtungen und Dienste der Vereine nicht auch von einer, nicht weiter
zu verifizierenden Anzahl von Nichtmitgliedern besucht und genutzt wiirden. Hinsichtlich der
grundsétzlichen theologischen Positionen darf man annehmen, dass der von den Organisatio-
nen vertretene islamische Blickwinkel sicher von mehr Menschen, wenn auch gegebenenfalls
in abgeschwichter Form, geteilt wird, als nur denen, die Vereinsmitgliedschaften erworben
haben.

Mit dem Verweis darauf, dass 15% eine gering erscheinende Zahl ist, lassen sich die Interes-
sen der Verbinde daher sicher nicht zuriickweisen. Auch wenn der Vergleich in mancher Hin-
sicht hinkt, sei darauf verwiesen, dass die durchschnittliche Zahl der sonntiglichen Gottes-
dienstbesucher in der Katholischen Kirche sich hierzulande auf etwa entsprechendem Niveau
bewegt.

Die Zugehérigkeit zu einer Religionsgemeinschaft kann sicher nicht erschtipfepd daran ge-
messen werden, wie hoch der Observanzgrad bei der Erfiillung religiéser Gebote ist.

Den Verbinden kommt daher sicher kein Alleinvertretungsanspruch hinsichtlich dessen zu,
was die Vertretung und Formulierung religioser Interessen hier lebender Mus%ime b.etri‘fft.
Aber eben so wenig darf dartiber hinweggesehen werden, dass diejenigen Muslime, c%le sich
ihnen angeschlossen haben, sich sehr wohl von ihnen vertreten fﬁhlen._Wepn auch keine Or-
ganisation fiir sich in Anspruch nehmen kann, die Gesamtheit der Muslime in Deutschland zu
vertreten, so ist doch ernst zu nehmen, dass jede Organisation die Interessen einer Anzahl von
Menschen reprisentiert. Gleiches gilt fiir die zu beobachtenden Zusammenschliisse von Orga-
nisationen, wenn es um die Vertretung vereinstibergreifender Anliegen geht.

Diesen Menschen die Wahrnehmung ihrer legitimen religiésen Belange zu verwe}arep, wiirde
gegen das fur alle hier lebenden Menschen geltende Grundrecht de_r Rehglf)nsfrelheu verstq-
Ben. Mithin kann man sich also nicht auf den Standpunkt zuriickziehen, die groe Mehrheit
der Muslime werde durch die Forderungen der Verbande nicht erfasst, denn von Staats wegen
kann niemand gezwungen werden, religises Interesse zu bekunden. Auch Mushm§ unterlie-
gen den Regeln von Meinungsbildungsprozessen, wic s1e.das Zusammgnlgben hierzulande
hervorgebracht hat. Die ,,schweigende Mehrheit® der Mushmf: kg.nn somit nicht dgzu heran-
gezogen werden, berechtigte Anspriiche muslimischer Organisationen gleichsam im Ansatz

auszuhebeln.

Daran schlieft sich die Frage an, wie sich der Umgang mit den Organ'isat.ionen gestalt.en %(ann.
te, die von den unterschiedlichen Organisationen

Die Darstellung hat gezeigt, dass die Akzen . :
gesetzt werden% ein sehr breites Spektrum abdecken. Die Berichte des Verfassungsschutzes
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geben ein beredtes Zeugnis dafiir ab, dass zuweilen der Rahmen des Religidsen um gin weit;s
{iberschritten wird. Daher gilt es, die politischen und/oder wirtschaftlichen Implikationen, die
auftreten, sehr wohl im Blick zu haben.

Im Einzelfall das rechte MaB zu finden, ist eine verantwortungsvolle Aufgabe, die es erfor-
dert, sich auch tatsichlich den Gegebenheiten im ganz konkreten Einzelfall zu widmen. So
macht es sicherlich wenig Sinn, bestimmte Organisationen mit dem Verweis auf die Beobach-
tung durch den Verfassungsschutz generell von Gespréchen auszuschlieBen. Zwar sollte man
um die Zusammenh#inge und Ausrichtungen detailliert wissen, dieses Wissen im Einzelfall
jedoch sehr umsichtig in Entscheidungsprozesse einbringen. So sollte etwa bei allen berech-
tigten Bedenken, die sich aus der politischen Position etwa der IGMG ergeben, nicht der vor-
eilige Schluss gezogen werden, dass alle Muslime, die dem Verein als einfache Mitglieder
angehoren oder dessen Moscheen aufsuchen, die Machenschaften der Funktiondre kennen
oder gar gutheiBen wiirden. Einer solchen Gruppe von Muslimen dann in einem begriindeten
und religisen Anliegen die Gesprichsbereitschaft zu verweigern, kénnte sich letztlich zum
Bumerang entwickeln. Die Erwdhnung durch den Verfassungsschutz kann sicher nicht als
Gegenargument dienen, wenn eine Gemeinde eines genannten Vereines vor Ort beispielsweise
ein islamisches Grabfeld einrichten mdchte. Unverstéindnis und mangelnde Kooperationsbe-
reitschaft von seiten deutscher Politiker und Behérden sind trefflich dazu geeignet, das Ver-
trauen in dieselben zu schwiichen und die Hinwendung zu extremistischen Standpunkten, die
es ja eigentlich zu verhindern gilt, noch zu f6rdern. Pauschalverurteilungen kénnten die Radi-
kalisierung bestimmter Gruppen zur self-fulfilling prophecy werden lassen. Gerade die Ein-

bindung solcher Gruppen und das Gesprich mit ihnen bieten die Chance, sie in demokratische
Strukturen zu integrieren.

Indem man den Muslimen die M&glichkeit gibt, aus der Religionsfreiheit erwachsende Rechte
wahrzunehmen, legt man ihnen auch entsprechende Pflichten auf. Wenn etwa Organisationen
sich um die Erlaubnis bemiihen, Anstaltsinsassen in religidser und sozialer Hinsicht zu

betreuen, bietet ihnen das auch die Gelegenheit, in dieser Gesellschaft Verantwortlichkeiten
zu uibernehmen.

Bei all dem muss jedoch gelten, dass die Gesprichsbereitschaft ihre Grenzen dort hat, wo das
Bemiihen um Verstdndigung und Zusammenarbeit zu politischen Zwecken instrumentalisiert
wird. So ist es fraglich, inwieweit kirchliche und politische Représentanten an interreligidsen
Veranstaltungen teilnehmen sollten, an denen gleichzeitig Représentanten ausldndischer poli-
tischer Parteien oder internationaler islamischer Organisationen beteiligt sind, von denen all-
seits bekannt ist, dass sie die Allgemeine Erkldrung der Menschenrechte nicht nur ablehnen,
sondern in den Kontext ,,westlicher” Verschworungstheorien stellen.

Wenn die besondere Geschichte des Islams in Deutschland eine Situation groBer Uniibersicht-
lichkeit hervorgebracht hat, so ist dies nicht zuletzt den Versdumnissen hiesiger Politik zuzu-
schreiben. Die Schwierigkeiten bediirfen beiderseitiger Anstrengungen, um zu einer vertrau-
ensvollen und offenen Begegnung zu kommen. Ein Etappenziel konnte sein, sich im Wissen
um die Vielfalt der Organisationen, ihre Riickbindung an die Heimatlinder, die zuweilen fest-
zustellenden extremistischen Positionen, die von einzelnen Organisationen vertreten werden,

fur die Verwirklichung der Religionsfreiheit im Rahmen des fiir alle geltenden Rechts auch
fiir Muslime vorbehaltlos einzusetzen.
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Profil:
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staatlich

sufisch

laizistisch
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Organisation in der Tiirkei:

Partei der Nationalistischen
Bewegung (MHP)

GroBe Einheitspartei (BBP)

Partei der Glitckseligkeit (SP)

Prisidium fur Religionsange-
legenheiten (DIB)

CEM Vakfi
Stileymanci-Bewegung
Nurculuk-Bewegung

Aleviten

Zielsetzung:

Tirkisch-islamische Synthese

National-islamistische Ausrichtung
Islamisierung - Errichtung einer
»Gerechten Ordnung® auf der Grund-

lage der ,,Nationalen Sichtweise®
Errichtung des Kalifatsstaates
Verkorperung des tlirkischen Staatsislams
bei gleichzeitig zunehmender Islamisierung
Sunnitisierung der Aleviten
Verwirklichung des traditionell-
orthodoxen Islam im Rahmen der

laizistischen titrkischen Staatsordnung

Erhalt der laizistischen Staatsordnung

Organisation in Deutschiand:

1. Féderation der Ttirkisch-Demokratischen
Idealistenvereine in Europa e.V. (ADUTDF)
2. Union der Tiirkisch-Islamischen
Kulturvereine in Europa e.V. (ATIB)

Foderation der Weltordnung in Europa (ANF)
Islamische Gemeinschaft Milli Gorilg e.V.
(IGMG)

[Verband der Islamischen Vereine und

Gemeinden e.V. (ICCB)] - verboten ~

Tirkisch-Isiamische Union der Anstalt fir
Religion ¢.V. (DITIB)

CEM-Stiftung

Verband der Istamischen Kulturzentren e.V.
(VIKZ)

Jama‘at un-Nur Kéln e.V.,

Féderation der Aleviten Gemeinden in
Europa e.V. (AABF)
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